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Parathénie

Lavdet i qofshin Allahut, zotit té giejve dhe té tokés, dhuruesit té jetés dhe
ndriguesit té zemrave me dritén e imanit. Salavatet qofshin pér té dashurin e
zotit té gjithésisé, pishtarin e udhézimit dhe té drejtésisé, vulén pérmbyllése té
profetésisé. Pagja qofté pér té dhe pér shokét e tij té nderuar dhe pér familjen e
tij té bekuar dhe pér kédo qé ndjek udhézimin e tij deri né ditén e gjykimit.

[slami éshté njé fe universale té cilén krijuesi i larté ia zbriti njeriut pér té
sunduar né boté ashtu si¢c i ka hije njé krijese kaq té pérsosur dhe kaq té
privilegjuar si njeriu. Islami éshté njé rregullaor qé rregullon mardhénien e
njeriut me Krijuesin e tij, me veten e tij, me njerézit e tjeré né shogéri dhe me ¢do
send apo gjallesé tjetér qé e rrethon até né ambjentin ku jeton. Ai éshté njé ligj
hyjnor i pérsorur qé zbriti pér té ruajtur pérsosmériné dhe natyrshmériné e
njeriut ashtu si¢ Allahu e kish krijuar, pérpara se shejtanét ta cytnin pér
kundérvénie ndaj krijuesit té tij dhe ta nxirrnin nga rruga e drejté gé zoti i tyre u
kish vijézuar.

Koncepti perendimor i fesé dhe piképamjet qé sociologét bashkohoré kané
pér fené né térési dhe pér islamin né vecanti, nuk e kalojné suazén e disa riteve
dhe normave gé kthehen tek besimi individual i ¢do njeriu. Ajo qé té bie né sy
éshté se piképamje té tilla po tentohet té pérhapen né umetin islam gé prej disa
dekadash, pérmes pseudostudiuesve islamé dhe institucionve pushtetare qé pasi
gllabéruan té drejtén e muslimanéve pér geverisjen e tyre me fené hyjnore, u
shndérruan né vegla dhe instrumente té botés perendimore. Ata duan ta
minimizojné islamin vetém né disa rite qé kryhen né xhami dhe né disa norma qé
lidhen me moralin dhe bamirésiné.

Qé islami nuk éshté kaq i ngushté aq sa duan ta ngushtojné kéta té devijuar
kjo nuk ka nevojé pér shumé fjalé dhe sqarime. Historia islame éshté déshmitare
pér até gérshetim té mrekullueshém qé sheriati islam pati me shtetin dhe
shogériné dhe pér até gérshetim té mrekullueshém qé patén ajetet kuranore me
zbulimet shkencore dhe pérparimin kulturor té njerézimit.

Nuk déshirojmé té flasim kétu pér shérbimet e médha gé islami i dhuroi
botés dhe as pér hovin gé i dha shkecés dhe zhvillimit té njerézimit. Trajtesa té
tilla kané nevojé pér libra dhe véllime.

Kétu duam té theksojmé se sikur té na kérkohej njé pérkufizim
“bashkékohor” pér islamin, nuk do té gjenim pérkufizim mé té miré sesa
pérkufizimi i tij si njé rend botéror hyjnor i cili pérfshin ¢do sferé, duke nisur qé
nga ideologjia kompakte e tij e deri tek sistemi i organizimit té shtetit,



ekonomisé, shoqgérisé deri né detajet mé té imta té saj. Ai éshté njé rend me
identitet té vecanté gqé nuk i pérngjan asnjé rendi tjetér té shpikur nga njeriu.
Islami, né ¢do sferé té tij, nuk mund té krahasohet as me kapitalizmin dhe as me
komunizmin dhe as me ndonjé rend tjetér, as né formén e geverisjes dhe as né
ményrén e ndértimit té shoqgérisé.

Ajo qé déshirojmé té themi éshté se islami nuk ka zbritur si njé tufé ritesh
dhe ritualesh, por ka zbritur si njé kompleks ligjesh té pérsosura pér té sunduar
né boté dhe pér té rregulluar ¢do sferé qé lidhet me njeriun.

U béné dekada té téra qé muslimanéve u mungon né jetén e tyre té
pérditéshme njé shémbull i gjallé i shtetit islam. Ajo qé sot duhet té ishte njé
aktualitet i prekshém pér ¢do musliman, fatkeqésisht éshté shndérruar né njé
imagjinaté té asaj qé shkruhet né librat e historisé. Pengimi i muslimanéve pér
ngritjen e njé shteti islam ua ka lehtésuar sé tepérmi punén armiqve té Allahut
pér shtyrjen e muslimanéve drejt kénagjes me njé fe té cunguar, té paploté, qé fle
né callmat e hoxhallaréve dhe struket nén kubeté e xhamive. Rrézimi i shtetit
islam e ka léné umetin islam si njé trup pa shpirt. Qé umetit t'i rikthehet edhe
njéheré jeta dhe gjalléria duhet patjetér t'i rikthehet shpirti né trupin e tij.

Duke pasur parasysh réndésiné e njohjes sé kétyre c¢éshtjeve, zgjodhém
kété version té shkurtuar té librit té shejhut té nderuar Muhamed
Abdulmexhidit, Allahu e méshirofté. Libri né fjalé e lidh muslimanin me islamin
burimor té pérpiluar né librat e fukahave té miletit dhe koloséve té umetit.

Duke paré se libri né origjinal ishte voluminoz dhe pas késhillave migésore
té disa kolegéve, e pamé té arsyeshme té pérgatisim njé version té shkurtuar dhe
té pérmbledhur, i cili synon paragqitjen e disa ¢éshtjeve kyce dhe té njé réndésie
té vecanté, té cilat shumé heré jané spekulluar nga njeréz té pakualifikuar, ose
jané kegpérdorur nga disa té tjeré.

Pavarésisht shkurtimit, librit nuk i éshté hequr asnjé kapitull dhe nuk i jané
shtuar ide apo mendime té cilat autori nuk ka dashur t'i thoté. Thjesh éshté béré
njé pérmbledhje e asaj qé shejhu ka dashur té thoté. Citimet e dijetaréve té cilave
shejhu u éshté referuar jané pérkthyer teksualisht, me lejen e Allahut, ashtu sic e
kérkojné kriteret e besueshmeérisé né raste té tilla.

Diku mund té keté pasur ndonjé ndérrim renditje, té diktuar nga déshira
pér eleminimin e ¢éshtjeve té pérséritura, si né rastin e fetvasé sé Ibn Tejmijes né
lidhje me popullin e Mardinit.

Né mbyllje i urojmé lexuesit lexim té kéndshém dhe sa mé pérfitues té
librit, duke i kérkuar atij njé lutje té sinqerté pér shejhun e nderuar dhe pér kédo
gé u pérpoq pér pérhapjen e késaj dije té dobishme né mesin e muslimanéve.
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Origjina e ndarjes sé tokés

né vende kufri dhe vende islame

Allahu i madhérishém i dérgoi té dérguarit pérgézues dhe qortues,
udhézues dhe drejtues. Né ¢do popull dérgoi té dérguar pér t'i ftuar njerézit pér
adhurimin e tij njé dhe té vetém dhe pér té braktisur ¢do gjé qé adhurohet vec tij.
Disa e pranuan kété udhézim e té tjeré e refuzuan. Késhtu njerézimi u nda né
pasues té udhézimit dhe né pasues té humbjes e té mashtrimit. Allahu I thoté:
(Té dérguarit i dérgojmé vetém si pérgézues dhe paralajmérues. Por ata qé
béné kufér debatojné me té kotén qé té rrézojné me té té vértetén, e ajetet
e mia dhe qortimet i morrén pér lojé) El kehf, 56.

Thoté: (Né ¢do popull dérguam té dérguar pér (t'u théné) adhuroni
Allahun dhe shmangiuni tagutit. Disa prej tyre Allahu i udhézoi dhe té tjeré
e merituan humbjen, prandaj udhétoni né toké dhe véreni si ishte
pérfundimi i pérgénjeshtruesve) En nahl, 36.

Ky karvan profetésh u mbyll me mé té madhin profet, me té zgjedhurin e
Allahut né toké, té dérguarin toné Muhamedin p. Dérgesa e tij ishte vulosése, qé i
drejtohej mbaré njerézimit dhe sheriati i tij shfuqizoi ¢do sheriat té méparshém.
Allahu I thoté: (I begaté éshté ai qé i zbriti Furkanin robit té tij qé té jeté pér
aleminét paralajmérues) El furkan, 1.

Nga Xhabiri t se i dérguari i Allahut p ka théné: “Mé jané dhuruar pesé
gjéra té cilat s’i jané dhuruar askujt pérpara meje; mé éshté dhuruar fitorja
pér shkak té tmerrit qé njé muaj larg, mé éshté béré toka xhami dhe pastrim,
prandaj kédo prej umetit tim qé e zé namazi mund té falet, mé jané lejuar
ganimetet (plagkat e luftés) té cilat nuk kané qéné té lejuara pér ata qé kané
qéné pérpara meje, mé éshté dhuruar shefati si dhe profeti dérgohej te
populli i tij ndérsa uné jam dérguar pér mbaré njerézimin”1

Thirrja e tij u ngrit mbi themelin (e kush synon tjetér fe pérvec islamit
ajo s’do té pranohet prej tij dhe né botén tjetér do té jeté prej humbésve) Ali
imran, 85, dhe mbi themelin e thénies profetike: “Jam urdhéruar t'i luftoj
njerézit derisa té déshmojné se nuk ka té adhuruar me té drejté pérveg
Allahut dhe se uné jam i dérguari i Allahut. Kur ta shprehin até i sigurojné
prej meje jetét dhe pasurité e tyre, pérveg aty ku éshté e drejta e islamit dhe

1 E transmeton Buhariu dhe Muslimi.
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llogaria e tyre i takon Allahut”.! Pra islami éshté njékohésisht thirrje dhe fe dhe
njerézimit nuk i éshté dhéné liri zgjedhjeje pér pasimin e udhézimit dhe
nénshtrimit ndaj dispozitave té tij.

Atéheré kur islami u ngrit mbi kéto themele, shumé njeréz e urryen até dhe
i armigésuan pasuesit e tij dhe pérveshén méngét pér té shkatérruar thirrjen e
tij. Kjo pérplasje mes fesé sé njésimit dhe fesé sé shirkut ishte e pashmangshme,
ashtu si¢ thoté Allahu I: (ja, késhtu bémé pér cdo profet armiq prej
shejtanéve té njerézve dhe té xhinéve, qé inspirojné njéri tjetrin me fjalé té
zbukuruara pér t'i mashtruar) El enam 112.

Thoté: (Késhtu kemi béré pér ¢do profet armiq prej keqbérésve dhe ty
té mjafton zoti yt si udhézues dhe ndihmues) El furkan 31.

Kjo armigési ideologjike ¢oi né konfrontimin e kétyre dy grupeve, ku secili
synonte eleminimin e tjetrit qé té triumfojé ajo qé ai beson dhe pér té cilén fton.
Ky ligj sundon né boté qé kur Allahu i dérgoi té dérguarit si pérgézues dhe
paralajmérues. Allahu I thoté: (Sikur té mos i frenonte Allahu disa njeréz me
disa té tjeré atéheré toka kishte pér t'u shkatérruar) El bekare 251.

Metoda kryesore gé armiqté e profetéve ndogén me profetét ishte ushtrimi
i presionit pér rikthim né fené e tyre ose né té kundértén do té déboheshin nga
vendi. Shumé prej té dérguarve u vrané nga dora e popujve té tyre atéheré kur
refuzuan t'u bindeshin pér hyrjen né fené e tyre. Allahu thoté: (Pabesimtarét u
thané té dérguarve té tyre: Do t'ju débojmé prej tokés soné, ose do té
ktheheni né fené toné. Atéheré Allahu u shpalli atyre, se do t'i shkatérrojmé
zullumqarét dhe do t'ju béjmeé ju té banoni né toké pas tyre. Ky (premtim) i
takon atij qé frikésohet pér géndrimin para meje dhe i frikésohet
kércénimit tim) Ibrahim, 13-14.

Kércénimi me débim ka géné njé metodé e vjetér e ndjekur qé né kohén e
Lutit v: (Si pérgjigje e popullit té tij ishte vetém se ata u shprehén: Débojini
ata prej fshatit tuaj sepse ata jané njeréz qé pastrohen) El araf 82.

Shuajbit v i thané: (Do té té débojmé prej vendbanimit toné o Shuajb
bashké me ata qé besuan me ty, ose do té kthehesh né fené toné. U tha:
Edhe sikur té mos e pélqejmé kété gjé?) El araf 88.

Profetit toné, Allahu i drejtohet: (Gati sa nuk té provokuan né toké qé té
té débonin prej saj. E atéheré nuk kané pér té qéndruar pas teje aspak) El
isra 76.

Kété gjé ia pohoi edhe Varaka ibn Neufeli profetit toné kur iu drejtua me
fjalét: “Ah sikur té jem i ri! Ah sikur té jem gjallé atéheré kur té té débojné! 1
dérguari i Allahut i tha: Vallé do mé débojné? I tha: Po! Nuk vjen kush me

1 E transmeton Buhariu dhe Muslimi prej hadithit t& Ebu Hurejrés t.
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kété me té cilén erdhe ti e té mos armiqgésohet”.1

Kéto ajete déshmojné qarté se e vérteta dhe e kota s'mund té jetojné
bashké né njé vend né harmoni dhe né dashamirési, pasi pranimi i sé vértetés ka
disa kritere, ku mé kryesori éshté refuzimi i sé kotés dhe veté e kota ka
karakteristika té cilat e shtyjné até té jeté né konflikt té pérhershém me té
vértetén; prandaj e vérteta pérpiget ta eleminojé té kotén né vendin ku ajo
ndodhet dhe po ashtu edhe e kota pérpiget ta débojé té vértetén prej vendit té
saj.

I dérguari i Allahut p u débua nga Meka dhe emigroi né Medine, ku gjeti
siguri dhe mundési pér pérhapjen e fesé sé Allahut, pasi fitoi zemrat dhe
pérkrahjen e ensaréve, té cilét e vuné até sipér ¢do gjéje, sipér veteve, pasurive
dhe fémijéve té tyre, ashtu si¢ thoté Allahu I: (Atéheré kur pabesimtarét
Kurdisnin pér té té penguar apo pér té té vraré apo pér té té débuar. Ata
kurdisin por edhe Allahu kurdis dhe Allahu éshté kurdisési mé i miré) El
enfal 30.

Thoté: (Allahu ju ndalon t'i doni ata té cilét ju luftuan ju pér shkak té
fesé dhe ju débuan prej shtépive tuaja dhe ndihmuan pér t'ju débuar) El
mumtehine 9.

Nga ky moment, toka qé pérkrahu sheriatin e Allahut Y dhe iu nénshtrua
ligjeve té tij dhe muslimanét u siguruan né té; u quajt daruislam pra vend islam.
Emigrimi né kété vend u bé obligim pér ¢do musliman gé kishte mundési, pér té
géné njé doré e vetme me besimtarét e tjeré dhe pér t'i shpétuar keqtrajtimit dhe
intrigave té pabesimtaréve. Kété mirési té madhe Allahu I na e pérkujton né
fjalén e tij: (Pérkujtoni kur ju ishit pak dhe té pafuqishém né toké, aq sa
kishit friké se mos njerézit ju rrémbenin, mirépo ai ju strehoi dhe ju
mbéshteti me fitoren e tij dhe ju furnizoi prej té mirave, qé ju té
falenderoni) El enfal 26.

Késhtu, vendet u ndané né dy vende; vende qé u sunduan nga islami dhe
vende qé mbetén nén kthetrén dhe zgjedhén e kufrit. Ndarja e vendeve né vende
islame dhe né vende kufri ishte produkt i ndarjes sé njerézve né besimtaré dhe
jobesimtaré dhe produkt i ndarjes sé feve dhe ligjeve né té vérteta dhe né té kota.
U cek se e vérteta dhe e kota nuk mund té jetojné né njé vend té pérbashkét,
prandaj secila prej tyre pérpiget té krijojé pér veten e saj njé vend ku i jepet
mundésia té mbrojé dhe té strehojé pasuesit e saj dhe ku zbatohen ligjet e saj dhe
pérhapet ideologjia e saj.

1 E transmeton Buhariu dhe Muslimi nga hadithi i Aishes.
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Vendi i kufrit sipas fukahave

Sé pari: Sipas dijetaréve hanefi.

Kasaniu Allahu e méshirofté thoté: “S’ka kundérshtim né mesin e pasuesve
tané se darulkufr (vend i kufrit) shndérrohet né darulislam (vend islam) atéheré
kur ligjet e islamit béhen sunduese; por jané kundérshtuar né até se kur
shndérrohet vendi islam né vend kufri. Ebu Hanifja ka théné: Kthehet né vend
kufri vetém nése pérmbushen tre kushte:

[ pari: Sundimi né até vend t'i takojé dispozitave té kufrit.
[ dyti: Té jeté i kufizuar me njé vend tjetér kufri.

[ treti: Té mos mbetet i sigurté né té ndonjé musliman apo ndonjé dhimmij
bazuar né siguriné e paré qé éshté siguria qé u kané pasé dhéné muslimanét.

Ndérsa Ebu Jusufi dhe Muhamedi, Allahu i méshirofté, kané théné: vendi
islam kthehet né vend kufri atéheré kur ligjet e kufrit marrin pushtetin né até
vend. Fjala e tyre bazohet né faktin se fjala “vend” né togfjalshat “vend islam” dhe
“vend kufri” éshté pércaktuar me njé pércaktor, qé éshté islami dhe kufri dhe ato
jané pércaktuar me kété pércaktor pér shkak té sundimit qé islami apo kufri
kané né até vend; prandaj xheneti quhet darusselam (vend paqeje), ndérsa
xhehenemi darulbeuar (vend shkatérrimi), ngagé né xhenet mbizotéron pagja
ndérsa né xhehenem mbizotéron shkatérrimi.

Mbizotérimi i islamit apo i kufrit né njé vend kthehet te mbizotérimi i
ligjeve té tyre. Kur ligjet e kufrit mbizotérojné né njé vend ai vend konsiderohet
vend kufri (darulkufr) dhe pércaktimi me kété pércaktor éshté real, prandaj
vendi kthehet né vend islam (darulislam) kur ligjet e islamit mbizotérojné né té,
pa ndonjé kusht shtesé dhe kthehet né vend kufri kur dispozitat e kufrit
mbizotérojné né té dhe Allahu subhanehu ue teala éshté mé i ditur.

Mendimi i Ebu Hanifes, Allahu e méshirofté, bazohet né faktin se me
pércaktimin e fjalés vend me kufér apo islam, nuk kihet pér géllim veté kufri apo
islami, por kihet pér géllim siguria dhe frika. Kjo nénkupton se nése muslimanét
jetojné né njé vend ku jané té sigurté ndérsa pabesimtarét té pasigurté atéheré ai
vend éshté vend islam. E nése siguria u takon pabesimtaréve, ndérsa muslimanét
jané té frikésuar atéheré ai éshté vend kufri”.1

Dijetari i hanefive, Tahaneviu, shprehet: “Sipas tyre (hanefive), darulislam

1 Bedaiusanai i Kasanit, véll. 7, fq. 130.
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konsiderohet vendi ku shtrihet pushteti i imamit té muslimanéve, ndérsa
darulharb (vend lufte) éshté ai vend ku shtrihet pushteti i sundimtarit té
qafirave, si¢ pérmendet né librin “El kafi”.

Ndérsa né librin “Ez zahidi” thuhet se vend islam konsiderohet vendi ku
muslimanét jané té sigurté, ndérsa darulharb (vend lufte) konsiderohet vendi ku
muslimanét jetojné nén frikén e gafirave.

Nuk ka kundérshtim se darulharbi kthehet né darulislam nése zbatohen
disa dispozita té islamit né té”.1

Pra, né medhhebin hanefi kemi dy mendime. Mendimi i paré pérfagésohet
nga veté Ebu Hanifja se vendi islam kthehet né vend kufri me pérmbushjen e tre
kushteve té pérmendura:

1- Té jeté i kufizuar me vendet e tjera gafire. Prandaj nése ky vend éshté i
rrethuar vetém nga vende islame atéheré ai nuk konsiderohet vend kufri.

2- Muslimanét dhe dhimitét té mos jené mé té sigurté. Pra né kété vend té
mbizotérojé frika e muslimanéve prej qafirave dhe dhimmiu té mos jeté mé i
sigurté né lidhje me siguriné e paré qé e ka pas marré prej muslimanéve.2

3- Dispozitat e kufrit té jené mbizotéruese, pra té kené pushtet dhe sundim
né até vend.

Ibn Kudame, Allahu e meéshirofté, duke cituar medhhebin e Ebu Hanifes
thoté: “Ebu Hanife ka théné: Kthehet né daruharb nése pérmbushen tre gjéra; té
jeté i kufizuar me njé vend kufri tjetér gé nuk i ndan ndonjé vend tjetér islam3. E
dyta: Té mos mbetet ndonjé musliman apo dhimmij i sigurté. E treta: Té
zbatohen né té ligjet e tij”.4

Kétu térheqim vérejten se kjo fjalé e Ebu Hanifes vlen pér até vend gqé éshté
konvertuar né vend islam dhe njéheré e njé kohé né té ka sunduar islami dhe mé
pas ka réné né dorén e ligjit dhe té pushtetit té gafirave. Né kété rast Ebu Hanifja
kushtézon kéto tre kushte. Ai nuk ka pér géllim gé ¢do vend ku muslimani mund
té jeté i sigurté ai quhet vend islam, si¢ u sqarua qarté né fjalén e Kasaniut.

Mendimi i dyté né medhhebin hanefi pérfagésohet prej Ebu Jusufit dhe
Muhamed Shejbaniut, dy nxénésit e shquar té Ebu Hanifes. Ata mendojné se
vendi islam kthehet né vend kufri atéheré kur né pushtet dhe né sundim vjen
kufri me ligjet e tij. Pra ata pajtohen me imamin e tyre vetém né kushtin e treté.

1 Meusuatu keshshaf istilahatil-funun, 1/779.

2 Sepse dhimmiu qé éshté nénshtetasi i krishteré apo cifut né shtetin islam, mund té jeté i sigurté me
garanciné e gafirave pasi vendi islam té pushtohet nga qafirat, mirépo mund té mos jeté i sigurté né
lidhje me garanciné e dikurshme gé e ka pasé marré prej muslimanéve sepse muslimanét né até vend
jané té dobét dhe nuk u dalin dot né mbrojtje atyre. Shén. i pérkthyesit.

3 Praté jeté i kufizuar né ményré direkte dhe té drejtépérdrejté.

4 El mugni i Ibn Kudame Makdesiut, 9/24.
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Sé dyti: Mendimi i shumicés.

Shumica e malikive, shafive dhe hanbelive mendojné se vendi konsiderohet
vend kufri atéheré kur né té sundojné qafirét dhe ligjet e tyre. Ndérsa vend islam
konsiderohet ai vend ku pushteti i takon muslimanéve dhe né té zbatohen ligjet e
islamit. Sipas tyre kriteri bazé pér dallimin e vendit té kufrit nga vendi islam
éshté veté sundimi dhe pushteti. Ky mendim pérputhet plotésisht me mendimin
e dy imaméve, Ebu Jusufit dhe Muhamed Shejbaniut né medhhebin hanefi.

Né librin “El mudeuuene” né medhhebin maliki thuhet: “A nuk e shikon se
Bilali u bé musliman pérpara pronarit té tij dhe Ebu Bekri e bleu dhe mé pas e
liroi. Mirépo ai vend (Meka) né até kohé konsiderohej vend lufte daruharb sepse
ligjet e xhahilijetit ishin akoma sunduese”.1

Ibn Kudame thoté: “Nése banorét e njé vendi béhen murtedé dhe né vendin
e tyre zbatohen ligjet e murtedéve atéheré ai vend kthehet né daruharb pérsa i
takon marrjes si plagké lufte té pasurive dhe fémijéve té tyre té lindur pas
ndodhjes sé ridetit”.2

Ibn Kajimi, Allahu e méshirofté, thoté: “Shumica e dijetaréve mendojné se
darulislam éshté vendi ku banojné muslimanét dhe ku zbatohen dispozitat e
islamit. Ndérsa vendi ku nuk zbatohen dispozitat e islamit nuk konsiderohet
darulislam qofté ai né kufi me njé vend islam. Taifi i cili ishte shumé prané Mekés,
nuk u kthye né vend islam atéheré kur u clirua Meka. Po késhtu edhe bregdeti”.3

Kadiu hanbeli Ebu Jala, thoté: “Cdo vend ku sundimi i takon ligjeve té
islamit dhe jo ligjeve té kufrit, ai éshté vend islam. Ndérsa ¢do vend ku sundimi i
takon ligjeve té kufrit dhe jo ligjeve té islamit ai éshté vend kufri”.4

Dijetari shafi Abdulkadir Bagdadiu, Allahu e méshirofté, ka théné: “Cdo
vend ku thirrja islame shfaget haptazi prej banoréve té tij, pa mbrojtés, pa
kérkim garancie dhe pa pagim xhizje (prej muslimanéve) dhe né té zbatohet ligji
i muslimanéve mbi dhimitét, nése ka té tillé, dhe pasuesit e bidatit nuk
mbizotérojné mbi pasuesit e sunetit, atéheré ai vend konsiderohet vend islam. E
nése realiteti éshté ndryshe nga kjo qé pérmendém, atéheré konsiderohet vend
kufri”.>

Fjala e Bagdadiut “pasuesit e bidatit nuk mbizotérojné mbi pasuesit e

1 El mudeuueneh el kubra, 3/22.

2 El mugni, 9/25.

3 Ahkamu ehli edh-dhimmeh, 2/728. Me bregdetin ka pér géllim bregdetin e Mekés, qytetin e Xhides
né kété kohé. Shén. i pérkthyesit.

4 El mutemed fi usulid-din, fq. 276.

5 Usuludin, 270. Me pasuesit e bidatit ka pér géllim bidatet gé jané kufér, si puna e shteteve té shiave
rafidi té cilat nuk konsiderohen si vende islame, sipas mendimit té shumicés sé dijetaréve. Ndérsa
bidatet qé jané mé té vogla se kufri nuk e rrézojné saktésiné e shtetit islam dhe nuk e mohojné
emértimin e vendit si vend islam, megjithése ehli suneti e meriton mé shumé té sundojé né to. Vété
Abdulkadir Bagdaiu ka géné prej dijetaréve té esharive. Shén. i pérkthyesit.
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sunetit” éshté njé kusht sqarues shtesé, sepse gjaté historisé ka ndodhur qgé
bidatci si puna e xhehmive té sundojné mbi ehlisunetin duke arritur té marrin
poste té larta né shtet aq sa pushteti ishte térésisht né duart e tyre dhe i
sprovuan dhe i keqtrajtuan pasuesit e sunetit, sic ndodhi me imam Ahmedin né
sprovén e krijimit té Kuranit. Megjithaté askush prej dijetaréve nuk u shpreh se
vendi u kthye né vend kufri, prandaj fjala e Bagdadiut duhet paré me kujdes.

Ibn Hazm Andaluzi, Allahu e méshirofté, thoté: “Kur dhimitét banojné né
qytetet e tyre dhe nuk pérzihen me té tjeré, atéheré ai qé banon né mesin e tyre
si pushtetar apo tregtar, nuk cilésohet qafir apo gjynahqar, pérkundrazi ai éshté
musliman i drejté, pasi vendi i tyre konsiderohet vend islam dhe jo vend kufri,
sepse vendi merr gjykimin e sundimtarit dhe té atij qé zotéron pushtetin né té”.1

Ndérsa Sheukaniu shprehet: “Parasysh merret pushteti sundues. Nése né
até vend urdhérat dhe ndalesat jané né doré té muslimanéve, né até formé sa
askush prej qafirave nuk e shfaq dot kufrin e tij, pérve¢ né até gradé sa ia kané
lejuar muslimanét, atéheré ky vend konsiderohet vend islam. Nuk prish puné
nése shfagen disa shfagje té kufrit né kété vend, sepse ato nuk jané shfaqur pér
shkak té pushtetit dhe fuqisé sé qafirave. Kjo mund té vihet re prej cifutéve dhe
té krishteréve prej dhimitéve apo muahedinéve té cilét jetojné né qytete islame. E
nése realiteti éshté ndryshe, atéheré vendi merr gjykim tjetér”.2

Nga citimet e mésipérme konkludojmé se, medhhebi i shumicés _pérfshi
edhe hanefité qé pajtohen me ta_ éshté se, vendi konsiderohet si vend islam apo
vend kufri né vartési té sundimit dhe pushtetit gé mbizotéron né até vend. Ai
éshté vend islam nése sundohet prej muslimanéve dhe né té zbatohet ligji islam
dhe éshté vend kufri nése sundohet prej qafirave dhe né té zbatohet ligji i tyre.

Mesa duket ky éshté mendimi mé i sakté, sepse né sheriat, vendi i luftés
(darulharbi) éshté quajtur toka e armikut. Né hadithin e Abdullah ibn Umerit né
Sahihun e Muslimit i dérguari i Allahut p “Ndalonte qé dikush té merrte
Kuranin me vete né udhétim né tokén e armikut, nga frika se mos armiku e
poshtéronte”.3

Me njé véshtrim té kujdesshém té sires profetike do té kuptonim se profeti
e konsideronte fitoren e muslimanéve né njé vend, fakt té mjaftueshém pér
konsiderimin e atij vendi si vend islam. P.sh. hixhreti i profetit pér né Medine
ishte konsideruar si detyré fetare sepse Allahu thoté: (Atyre té ciléve melekét
ua morrén shpirtin si té padrejté ndaj veteve té tyre, u drejtohen: Ku ishit?
Thané: ishim té pafuqishém né kété toké. U thané: a s’ishte toka e Allahut e
gjeré pér té emigruar né té? Strehimi i tyre do té jeté xhehenemi dhe ai
éshté pérfundimi mé i keq) En nisa, 97.

1 El muhalla, 11/200.

2 Essejlulxherrar, 4/754.
3

[ —



Vendi i kufrit sipas fukahave “

Imam Ibn Xherir Taberiu né komentimin e kétij ajeti thoté: “(A nuk ishte
toka e Allahut e gjeré pér té emigruar né té?) thoté: té dilnit prej tokés dhe
shtépive tuaja dhe té largoheshit prej atyre qé ju pengonin prej imanit né até
toké dhe ju pengonin prej pasimit té profetit dhe té largoheshit né tokén ku
banorét e saj ju mbronin prej sundimit té mushrikéve dhe ku kishit mundési ta
njésonit Allahun dhe ta adhuronit até dhe ta pasonit profetin e tij ...”.1

Me clirimin e Mekés ligjet e islamit u zbatuan menjéheré dhe pushteti kaloi
né duart e besimtaréve dhe vendi morri gjykimin e njé vendi islam menjéheré
dhe profeti u shpreh: “Nuk ka mé hixhret pas ¢lirimit por xhihad dhe nijet. E
nése jipet kushtrim atéheré dilni™

Né njé transmetim tjetér te Buhariu thuhet: “Nuk ka mé hixhret pas
clirimit té Mekés”.

Emigrimi prej Mekés ishte detyré atéheré kur sundimi i saj ishte né doré té
mushrikéve, té cilét i nénshtronin dhe u bénin padrejtési banoréve té saj. Me
rénien e pushtetit né duar té muslimanéve, Meka u barazua me Medinen né kété
piké dhe kjo déshmon se parasysh merret sundimi né até vend.

Nga kjo paragqitje e shkurtér, vemé re se gjykimi pér njé vend si vend islam
apo vend kufri, nuk lidhet me numrin e banoréve muslimané apo me pérgindjen
e tyre né shoqgéri. Nuk merret né konsideraté numri i pakté apo i shumté i tyre,
por né konsideraté merret forca e cila ka né doré pushtetin dhe zbatimin e ligjit
né fuqi.

Konvertimi i vendit islam né njé vend kufri.

Nése si kriter pér dallimin mes dy kategorive té vendeve merret pushteti qé
mbizotéron né até vend, atéheré kur qafirét arrijné té pushtojné njé vend islam
dhe té vendosin ligjet dhe institucionet e tyre né té, rrjedhimisht ky vend
konvertohet nga vend islam né vend kufri.

Dijetarét kané dhéné mendime té ndryshme rreth konvertimit té njé vendi
islam né vend kufri. Disa shafi mendojné se vendi islam nuk mund té konvertohet
né vend kufri né ¢farédo situate, madje edhe nése pushtohet prej qafirave té cilét
zbatojné né té ligjet dhe pushtetin e tyre, madje edhe nése i débojné muslimanét
térésisht prej atij vendi. Ata u argumentuan me fjalén e profetit p: “Islami éshté
sipér ¢cdo gjéje dhe asgjé nuk mund té jeté sipér tij”.3

Dijetari i njohur shafi, Sherbini, thoté: “Nése qafirat pushtojné njé vend né
té cilin banojné muslimané, si puna e Tartusit, atéheré ai vend nuk kthehet né

1 Tefsiri i Ibn Xherir Taberiut, 2/233.

2 E transmeton Buhariu dhe Muslimi.

3 E transmetojné Darakutni dhe Bejhakiu. Shejh Albani e ka konsideruar hasen né librin e tij
“Irualugalil” 1268 dhe né “Sahihulxhami” 2778.
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vend lufte”.!

Imam Neveviu, kur pérmend dispozitén e foshnjeve té gjetura, shprehet:
“Fémija i gjetur mund té gjehet ose né vendin e islamit ose né vendin e kufrit.

Rasti i paré éshté kur gjendet né vendin islam, i cili éshté tre llojesh:

Lloji i paré: Vend né té cilin banojné muslimanét. Fémija i gjetur né kété
vend konsiderohet musliman edhe nése né até vend banojné edhe banoré prej
dhimmive, sepse pérpareési i jepet islamit.

Lloji i dyté: Vend té cilin muslimanét e kané cliruar mirépo e kané 1éné né
doré té qafiréve né kémbim té pagimit té xhizjes, duke ua dhéné né formé
pronésimi ose né formé shfrytézimi pa pronésim. Fémija i gjetur né kété vend
konsiderohet musliman nése né kété vend gjénden té paktén njé ose mé shumé
muslimané. Kur nuk gjendet asnjé musliman atéheré fémija i gjetur konsiderohet
qafir sipas mendimit mé té sakteé.

Lloji i treté: Vend né té cilin muslimanét banonin né té, por mé pas jané
débuar dhe até e kané sunduar qafirét...”.2

Si¢ vérehet, imam Neveviu e konsideroi si vend islam edhe vendin i cili njé
heré e njé kohé ka géné sunduar prej muslimanéve dhe mé pas u pushtua prej
qafiréve. Né sqarimin e késaj pike ai shton: “Pasuesit tané (shafité) e kané
konsideruar llojin e treté si vend islam, sepse sipas disa arsyetimeve gé ata kané
shprehur nénkuptohet gqé sundimi i méparshém mjafton pér vazhdimésiné e
dispozités3. Por te disa dijetaré té mévonshém (té medhhebit shafi) kam hasur
njé kufizim té késaj qé u pérmend, vetém pér vendin ku muslimanét nuk hasin
pengesa, e nése hasin pengesa atéheré ai vend konsiderohet vend kufri”.

Remliu, gjaté shqyrtimit té c¢éshtjes sé fémijés sé gjetur né vendin islam
thoté: “Nése gjendet ndonjé fémijé i vogél né njé vend islam, edhe nése né té
banojné dhimitét, si puna e njé vendi té cilin muslimanét e kané cliruar dhe
pastaj e kané 1éné né doré té gafirave pér ta shfrytézuar ose né formé pronésimi
né kémbim té xhizjes, apo si né rastin e njé vendi té cilin qafirét e kané rimarré
dhe kané banuar né té ...".#

Ky mendim nuk éshté mendimi i té gjithé shafive. Madje Ibn Kudame citon
prej veté imam Shafiut njé mendim tjetér, kur thoté: “Temé: Nése banorét e njé
vendi béhen murtedé dhe né até vend zbatohen ligjet e tyre (té qafiréve) atéheré
ai vend shndérrohet né vend lufte né lidhje me marrjen e pasurive té tyre si
placké lufte, robérimin e grave dhe fémijéve té lindur pas ridetit ...” deri kur
thoté: “Kété mendim e ka shprehur edhe Shafiu”.5

1 Mugnil-muhtaxh, 2/362.

2 Reudatut-talibin, 5/433.

3 Pra dispozités sé vendit si vend islam. Shén. i pérkthyesit.
4 Shpjegimi i librit Gajetulbejan, 1/307.

5 El mugni, 9/25.
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Ibn Kudame mund té keté pér géllim qé imam Shafiu pajtohet me hanbelité
né dispozitat e pérmendura por jo né emértim dhe se imam Shafiu mendon se me
ata njeréz sillet me té njéjtat dispozita si me banorét e vendit té luftés pérsa i
takon jetéve, pasurive dhe fémijéve té tyre, mirépo ajo nuk emértohet me
emértimin e darulharb. Fjala e Ibn Kudames mund té kuptohet edhe né kété
formé, megjithése kuptimi i paré éshté mé i forté.

Ndérsa Mavardiu, Allahu e méshirofté, pér fémijén e gjetur né vendin e
kufrit shprehet: “Vendi i shirkut éshté tre llojésh ...

Lloji i treté: Ai vend qé ka géné vend islam, por mé pas mushrikét e kané
pushtuar dhe éshté kthyer né vend shirku, si puna e Tarsusit dhe Antakias”.!

Kétu, Maverdiu shpreh njé mendim tjetér, té ndryshém nga mendimi qé
paragqiti né fillim prej disa shafive té tjeré.

Né fakt, né mendimin e paré té shafive ka njéfaré kontradikte. Shirbini
thoté: “Vérejtje: (Emigrimi) éshté i pélqgyeshém kur nuk ka shpresa se me
géndrimin e tij islami do té triumfojé né até vend. Né qofté se e shpreson njé
digka té tillé, atéheré mé e mira éshté té qéndrojé aty ku éshté. Nése ka mundési
té jeté i sigurté (pér fené e tij) né darulharb dhe t'u shmanget (qafiréve), atéheré
ai e ka pér detyré té qéndrojé atje, sepse vendi ku po rri éshté vend islam dhe
nése emigron ai kthehet né vend lufte prandaj dhe emigrimi éshté i ndaluar”.?

Si paska mundési gé ai vend té kthehet né vend kufri ndérkohé qé mé paré
u shprehén se vendi islam né asnjé situaté nuk mund té kthehet né vend kufri?!
Kjo éshté njé kontradikté.

Disa dijetaré shafi, duke nuhatur njéfaré kontradikte né kété piké, u
munduan t'i japin njé shpjegim késaj, duke e komentuar vendin e kufrit né kété
rast3, si njé term emértues dhe jo né aspektin real. Kété vérejtje e ka pérmendur
dijetari Ibn Haxhr Hejtemiu né librin Tuhfetul-muhtaxh, Remliu né librin
Nihajetul-muhtaxh dhe Axhliu né Hashijetul-xhumel.

Mé sipér, pérmendém mendimin e Ebu Hanifes dhe mendimin e dy
nxénésve té tij. Serehsiu né shpjegimin e argumentimit té secilés palé shprehet:
“Prej Ebu Jusufit dhe Muhamedit, Allahu i méshirofté, pérmendet se nése ata
(qafirat) i shfaqin ligjet e shirkut né to (vendet e pushtuara), atéheré ai vend
kthehet né vend té tyre dhe né daruharb, sepse vendi na adresohet neve apo
atyre né vartési té fuqisé dhe té sundimit. Né ¢do vend ku dominon gjykimi i
shirkut, pér pasojé fuqia né té éshté né doré té mushrikéve prandaj ai
konsiderohet vend kufri. Po késhtu, né ¢do vend ku dominon gjykimi i islamit

1 El hauil kebir, 9/481.

2 Mugnil-muhtaxh, 4/289.

3 Pra emértimin si vend kufri té atij vendi islam qé éshté pushtuar prej gafiréve dhe éshté rikthyer nén
pushtetin e tyre, sepse sipas mendimit mé té njohur né mesin e shafive, sic u pérmend, ai vend
vazhdon té quhet vend islam dhe pérshkrimi qé disa dijetaré shafinj té tjeré i kané béré atij si vend
kufri, éshté thjesht njé emértim, mirépo né realitet ai éshté vend islam. Shén. i pérkthyesit.
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edhe fugia éshté né dorén e muslimanéve.

Ndérsa Ebu Hanife, Allahu e méshirofté, merr parasysh fuqiné bashké me
sundimin e ploté, sepse ky vend ka qgéné vend islam dhe né zotérimin e
muslimanéve dhe ky zotérim bie vetém né rast té sundimit té ploté té
mushrikéve, i cili pérmbushet atéheré kur kéto tre kushte pérmbushen sé
bashku. Sepse, kur ai vend nuk éshté i lidhur me vendet e tjera té shirkut, atéheré
banorét e atij vendi jané té nénshtruar, pasi muslimanét i rrethojné ata, né njé
ané. Né anén tjetér, kur né até vend mbetet ndonjé musliman apo ndonjé dhimij i
garantuar, atéheré ky éshté argument pér mossundimim e ploté dhe pérderisa
mbeten disa gjurmé té sé hershmes, vlerésimi merret né bazé té tyre dhe jo né
bazé té sé resé, si puna e lagjes né té cilén mbetet qofté edhe njé prej banoréve
themelues, atéheré vlerésimi jepet né bazé té tij dhe jo né bazé té banoréve dhe
blerésve. Pérderisa ky vend ka géné njé vend islam né origjiné dhe pérderisa né
té mbetet ndonjé musliman apo dhimi, atéheré ka mbetur njé gjurmé prej
gjurméve té origjinés dhe gjykimi mbetet ashtu si¢ ka qéné”.1

Né mendimin e Ebu Hanifes, u bazua Ibn Abedini né fetvané e dhéné pér
malésiné e druzéve né Siri, e cila asokohe ishte nén sundimin e tyre dhe né té
vepronin ligjet dhe gjykatésit e tyre. Ai u pérgjigj se ajo malési konsiderohet vend
islam: “Them: Bazuar né kété duket qarté se Mali i Tejmullahut né Sham, i njohur
ndryshe si Mali i Druzéve dhe disa zona qé i pérkasin atyre, té gjitha ato jané
vende islame. Edhe pse sundimtarét e tyre jané druzé apo té krishteré, té cilét
kané gjykatés sipas feve té tyre, madje disa e shpallin haptazi ofendimin e islamit
dhe té muslimanéve, mirépo ata jané nén sundimin e pushtetaréve tané dhe
vendet islame i rrethojné vendet e tyre nga té gjitha anét dhe nése pushtetari yné
déshiron t'i ekzekutojé ligjet tona ndaj tyre ka mundési t'i ekzekutojé ato”.2

Ndérsa disa dijetaré mendojné se vendi islam nuk mund té kthehet né vend
kufri edhe nése né té sundojné qafirat dhe ekzekutojné ligjet e tyre, pérderisa né
até vend vazhdojné té jetojné muslimané dhe praktikohen adhurimet e islamit, si
puna e namazit me xhemat, falja e xhumasé dhe adhurime té tilla.

Dusukiu thoté: “Sepse vendet e islamit nuk kthehen né daruharb nése
qafirat i sundojné ato me forcé pérderisa adhurimet e islamit kryhen né to”. 3

Me dicka té pérngjashme u pérgjigj edhe imam Remliu né lidhje me
detyrimin e hixhretit prej krahinés sé Aragonit né Andaluzi (Spanjé). Megjithése i
pushtuar, té krishterét i kishin 1éné muslimanét né vendin e tyre kundrejt
pagimit té haracit, né bazé té prodhimit té tokés dhe i kishin lejuar té falen né
xhamité e tyre dhe t'i shfaqin adhurimet dhe simbolet e islamit haptas dhe ta
zbatojné sheriatin e Allahut haptas. Imam Remliu u pérgjigj: “Kéta muslimané
nuk e kané pér detyré té emigrojné nga viset e tyre, sepse ata kané mundési ta

1 El mebsut, 10/114.
2 Hashijetu ibn bdin, 4/174.
3 Hashijetu dusuki, 2/188.
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shfaqin fené e tyre né ato vende dhe sepse profeti p e dérgoi Uthmanin t né ditén
e Hudejbijes né Meké, pér shkak se ai kishte mundési ta shfaqte fené e tij né té.
Madje mund té thuhet se nuk lejohet emigrimi, sepse me géndrimin e tyre atje
shpresohet udhézimi né islam i té tjeréve dhe sepse ai éshté akoma vend islam
dhe nése do té emigronin, kishte pér t'u shéndruar né daruharb”.1

Vérejtje:

Kétu térheqim vémendjen pér njé céshtje shumé té réndésishme. T€ drejtat
e muslimanit jané té garantuara dhe té pacénueshme kudo qofté ai, né vend
islam apo né vend kufri. Qénia e tij né njé nga kéto dy vende nuk i rrézon té
drejtat qé ai gézon. Argumentat e pérgjithshme déshmojné pér garantimin e té
drejtave té muslimanit, si fjala e profetit p: “I téré muslimani ndaj muslimanit
éshté i ndaluar; gjaku i tij, pasuria e tij dhe nderi i tij".?

Apo si fjala e profetit p: “Nuk lejohet gjaku i njé muslimani qé déshmon
se nuk ka té adhuruar tjetér me té drejté pérve¢ Allahut dhe se uné jam i
dérguar i Allahut, pérvegcse pér tre (gjéra): Zinaqari i martuar, shpirti
kundrejt shpirtit dhe braktisési i fesé sé tij i shképutur nga xhemati”.3

[ dérguari i Allahut p ka théné: “Nuk lejohet marrja e pasurisé sé
muslimanit pérve¢cse me pélqimin e tij™*

Né ditén e Arafatit tha: “Jetét tuaja, pasurité tuaja dhe nderi juaj, mes
jush jané té pacénueshme ashtu si¢ éshté e shenjté kjo dité né kété muaj dhe
né kété vend”.>

Kéto hadithe nuk e kufizojné pacénueshmériné e jetés, té nderit dhe té
pasurisé sé muslimanit me njé vend apo me njé kohé té caktuar. Prandaj nuk
lejohet braktisja e tekseve té qarta té sheriatit dhe bazimi né hamendési dhe
dyshime gé nuk shérbejné si argumente té pranueshme né vetvete, aq mé shumé
kur bien ndesh me argumentet e pakontestueshme té sheriatit.

Ibn Tejmije, né pérgjigjen e tij pér vendin e Mardinit, shprehet: “Gjaku dhe
pasuria e muslimanéve jané té garantuara kudo qofshin, né Mardin apo né ¢do
vend tjetér. Ndihmimi i atyre qé nuk i nénshtrohen sheriatit éshté haram, qofshin
ata prej banoréve té Mardinit apo prej njé vendi tjetér.

Banuesi né Mardin, nése s’ka mundési ta praktikojé fené, e ka pér detyré té

1 Fetvaté e Remliut 4/52-54. | cituar nga libri i dr. Ismail Lufiut “Ihtilafu ed-darejn” 26.

2 E transmeton Muslimi dhe té tjeré prej hadithit té Ebu Hurejras T.

3 E transmetojné Buhariu dhe Muslimi prej hadithit t& Abdullah ibn Mesudit t.

4 E transmeton Ahmedi dhe Bejhakiu. Shejh Albani e ka saktésuar né librin Sahihulxhami, 7662.
5 E transmetojné Buhariu dhe Muslimi prej hadithit t& Ebu Bekrés t.
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emigrojé prej atij vendi, e né té kundért! emigrimi éshté vetém i pélqyeshém dhe jo
obligim.

Pérkrahja financiare dhe me njeréz qé ata i japin armikut té muslimanéve
éshté e ndaluar dhe duhet té heqin doré sa mé paré dhe né até formé qé u jepet
mundeésia, si p.sh. té fshihen, té mos shfaqen haptas, apo t'u béjné lajka. Nése s’kané
mundési pér njé gjé té tillé atéheré emigrimi béhet detyré me pércaktim.

Nuk lejohet sharja e tyre térésisht dhe as akuzimi i tyre me nifak. Sharja dhe
akuzimi me nifak pérdoret vetém pér cilésité e pérmendura né Kuran dhe né sunet
dhe né té mund té pérfshihen edhe disa banoré té Mardinit apo té ndonjé vendi
tjeter.

Pér ¢éshtjen nése ai éshté vend lufte apo paqeje, né konsideraté merren té dy
aspektet, né njérén ané nuk konsiderohet vend paqgeje ku praktikohen ligjet e
islamit dhe ushtria éshté islame dhe as nuk éshté njésoj si vendi i luftés banorét e té
cilit jané qafiré, por klasifikohet si njé lloj i treté dhe sillemi me muslimanin me até
qé i takon dhe luftohet ai qé del kundér sheriatit islam ashtu si¢ e meriton”.2

Ibn Tejmije mé shumé déshiron té theksojé pacénueshmériné e té drejtave
té muslimanit kudo qé té jeté, pa i dhéné shumé réndési klasifikimit té vendit né
njé kategori té treté.

Shkurtimisht kemi kéto mendime pér shndérrimin e vendit islam né vend
kufri:

Mendimi i paré: Vendi kthehet né vend kufri me mbizotrimin e tij prej
qafirave dhe me zbatimin e ligjeve té tyre ndaj banoréve té atij vendi.

Mendimi i dyté: Vendi islam nuk kthehet né vend kufri né asnjé rast edhe
nése ai sundohet prej qafirave té cilét i débojné té gjithé muslimanét.

Mendimi i treté: Vendin islam nése e pushtojné dhe e mbizotérojné qafirat
dhe sundimi éshté né doré té tyre, mirépo né té mbeten akoma muslimané té
cilét kané mundési t'i praktikojné haptas adhurimet e fesé sé tyre, atéheré ai
vazhdon té jeté vend islam dhe nuk kthehet né vend kufri.

Mendimi katért: Vendi islam kthehet né vend kufri nése pérmbushen tre
kushte, té cilat u pérmendén disa heré dhe ky éshté mendimi i Ebu Hanifes.

Vlen té theksojmé se parasysh duhet té merren gjérat e emértuara dhe
realiteti i tyre dhe jo thjesht emértimet formale. Ashtu si vendi qé ishte nén
pushtetin e qafirave dhe té ligjeve té tyre, kthehet né vend islam, si né emértim
ashtu edhe né realitet, kur pushteti kalon né doré té muslimanéve dhe zbatohen

1 Atéheré kur ka mundési ta praktikojé fené, packa se shteti éshté né dorén e qgafirave dhe nuk
zbatohen ligjet e islamit. Né kété rast hixhreti éshté i pélgyeshém, sepse praktikimi i fesé né njé shtet
islam éshté mé i dobishém pér veté muslimanin dhe pér muslimanét e tjeré. Pérkthyesi.

2 Mexhmu’ul fetaua, 28/240-241.
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ligjet e islamit, edhe nése né até vend vazhdojné té mbeten disa qafira dhimité;
po ashtu edhe vendi islam qé sundohet prej sulltanit musliman dhe né té
zbatohet sheriati islam, kthehet né vend kufri me ndryshimin e gjéndjes dhe
kalimin e pushtetit né doré té pabesimtaréve. Nuk ka kuptim ta cilésojmé até si
vend islam né njé gjéndje té tillé, sepse ai nuk bén dallim nga vendi i kufrit té
cilin muslimanét nuk e kané cliruar mé paré. Po, dallimi i vetém éshté obligimi i
kthimit té atij vendi nén pushtetin dhe ligjin islam dhe obligimi i luftimit té
pushtuesve.

Gjithashtu nuk mund té kapemi me faktin se shumica e banoréve té atij
vendi jané muslimané. Andaluzia, ose Spanja e sotme, u ¢lirua nga muslimanét qé
né periudhén e hershme té islamit me gjakun e mijra shehidéve. Ky vend nxorri
dijetaré té rrallé dhe u ndricua me dritén e shkencave islame pér shekuj me
rradhé. Mé pas muslimanét u mposhtén dhe sundimi ra né duart e té krishteréve.
Spanja e sotme nuk dallon nga vendet e tjera qafire té cilat muslimanét nuk i
kané cliruar mé paré, si puna e Britanisé sé Madhe apo Amerikés. Dallimi i vetém
jané gjurmét historike té qytetrimit islam té mbetura né Spanjé té cilat jané
kthyer né muzeume qé térheqin mijra turisté! A mundet pas késaj té themi se ai
vazhdon té jeté vend islam?!

Ibn Tejmije thoté: “Konsiderimi i tokés si vend kufri apo vend islami dhe
vend imani, vend pageje (darusilm) apo vend lufte (daruharb), vend bindje apo
vend gjynahesh, vend i besimtaréve apo vend i té prishurve, té gjitha kéto
cilésime jané té ndryshueshme dhe jo té pérheréshme, sepse mund té kalohet
nga njé cilésim né njé tjetér, ashtu si¢ kthehet njeriu nga kufri né iman dhe né
dije dhe anasjelltas”.!

Ai, krahas késaj pérmend se dijetarét e cilésuan vend kufri Egjiptin gjaté
sundimit dy shekullor té dinastisé fatimite dhe e cilésuan até si vend té ridetit
dhe té nifakut njésoj si vendi i Musejleme Génjeshtarit.?

Kriter real ku duhet té bazohet kthimi i vendit né vend kufri éshté
dominimi dhe ekzekutimi i ligjeve té qafirave edhe nése shumica e banoréve jané
muslimané. Kjo éshté njésoj si vendosja e xhizjes ndaj njé populli qafir ndérkohé
qé pushteti i takon ligjit islam. Ky vend né kété rast konsiderohet vend islam pa i
kushtuar réndési banoréve té vendit.

Kriteri i shképutjes sé kufijeve té atij vendi me vendet islame nuk shfaget si
kriter i forté. Fakti gé vendi éshté larg apo afér vendit islam nuk ndikon né
gjykim. Pérderia pushteti i takon ligjit té qafirave, ¢'ndikimi ka aférsia nése
muslimanét jané nén pushtetin e tyre?!

Déshmi pér kété éshté fakti se Allahu I e lidhi dénimin e mosemigrimit me
pamundésiné e praktikimit té fesé. Vetékuptohet se pamundésia e praktikimit té

1 Mexhmu’ul fetaua, 27/45. Té tilla shprehje hasen shpesh né librin e tij “Mexhmu’ul fetaua”.
2 Mexhmu’ul fetaua, 35/139.
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fesé dhe e shfagjes sé dispozitave fetare ndodh atéheré kur pushteti éshté né
doré té qafirave. Allahu I thoté: (Atyre té ciléve melekét ua morrén shpirtin si
zullumqgaré ndaj veteve té tyre, iu drejtuan: Ku ishit? Thané: Ishim té
pafuqishém né toké. U thané: A s’ishte toka e Allahut e gjeré pér té
emigruar né té? Strehimi i tyre do té jeté xhehenemi dhe ai éshté
pérfundimi mé i keq) En nisa, 97.

Shfajésimin e tyre me nénshtrimin dhe pafugishmériné né toké, melekét e
refuzuan pér faktin se toka e Allahut ishte e gjeré. Ata kishin mundési t'i
shmangeshin késaj shtypjeje dhe pafugishmérije me shpérnguljen né njé vend
tjetér. Kuptohet se fuqia e tyre arrihet e ploté vetém né njé vend ku shteti dhe
pushteti jané né doré té muslimanéve dhe né té cilin zbatohen gjykimet e Allahut.
Po ashtu shtypja dhe nénshtrimi i ploté i muslimanéve mund té ndodhé vetém né
njé vend ku pushteti dhe sundimi éshté totalisht né duart e gafirave.l

Pér njé ilustrim mé té qarté po sjellim shémbujt e méposhtém:

1- Etiopia ishte vend kufri, megjithése muslimanét né até vend ishin té
sigurté dhe i shfagnin haptas dispozitat e fesé sé tyre.

2- Medineja fillimisht, pérpara shpérnguljes sé profetit p, ishte vend kufri i
sigurté dhe u kthye né vend islam atéheré kur profeti u shpérngul né té.2

3- Meka ishte vend i kufrit deri kur u ¢lirua edhe pse né periudhén e paktit
té Hudejbijes ishte vend i sigurté pér muslimanét, té cilét gézonin té drejta pér té
praktikuar adhurimet e tyre pa pengesa.

4- Hajberi ishte vend islam, ndonése shumica e banoréve té tij ishin cifuté.
Kjo pér shkak se pushteti dhe mbizotérimi u takonte muslimanéve.

Né kohén e sotme, shumica e vendeve té banuara nga muslimanét jané nén
sundimin e ligjeve té kufrit, té cilat u jané imponuar muslimanéve me detyrim.
Ndikimi i gjykatave té sheriatit éshté shumé i dobét krahasuar me kéto gjykata
dhe né disa raste nuk ekzistojné fare, aq sa muslimani e ka té véshtiré ose té
pamundur té marré té drejtén e tij né pérputhje me ligjet e sheriatit islam,
pérvecse né njé diapazon shumeé té ngushté té té ashtéquajturit “kod civil”, i cili
vértet pérmban ligje qé pérputhen me sheriatin, por edhe kéto ligje jané ndotur
me interferencat e ligjeve té vendosura nga njeriu. Madje edhe ato nene qé
pérputhen me sheriatin jané vendosur né até formé qé té jené sekondare dhe jo

1 Pra né ajet gjykimi nuk lidhet me faktin se né até vend ka pasur muslimané, por éshté lidhur me
pushtetin e gafirave prej té cilit rrjedh poshtrimi dhe shtypja e muslimanéve né até vend. Prej késaj
kuptojmé se kriteri ndikues nuk éshté gjéndja e muslimanéve né até vend, por pushteti i gafirave dhe
shtypja e muslimanéve né até vend. Shén. i pérkthyesit.

2 Hafidh Ibn Haxheri, kur sqaron dy llojet e hixhretit thoté: “I pari: Shpérngulja nga vendi e pasigurté
pér né vendin e sigurté, si né dy hixhretet né Etiopi dhe fillimi i hixhretit nga Meka né Medine. | dyti:
Shpéngulja nga vendi i kufrit né vendin e imanit, atéheré kur profeti p géndroi né Medine dhe tek ai
emigruan kush kishte mundési prej muslimanéve”. El fet’h, 1/16.
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primare, gé té jené pasuese dhe jo té pasuara.

Fakt tjetér jané pérndjekjet e llojllojshme né kéto vende té muslimanéve té
kapur pér fené e tyre, vetém e vetém pér shkak té pasimit té sé vértetés. Kam
bindjen se askush s’'mund ta mohojé kété realitet té qarté si dielli. Burgjet e
tagutéve jané mbushur gjer né gryké me té bugosur muslimané, né njé kohé kur
armiqve té profetéve prej laikéve, ateistéve, cifutéve dhe té krishteréve, u éshté
garantuar liri pér pérhapjen e humbjes sé tyre, pér rrénimin e akides sé
muslimanéve dhe pér shkatérrimin e moralit té tyre. Té gjitha kéto veprime
kryhen nén protektoratin e tiranéve dhe pérkujdesjen e ploté té tyre.

Pas njé hulumtimi mé té thellé té ¢éshtjes do té kuptojmé se gjykimi i njé
vendi si vend islam apo vend kufri lidhet pikérisht me pushtetin dhe ligjet
dominuese né até vend.

Eshté e vérteté se zéri i ezanit dégjohet nga minaret e xhamive né kéto
vénde dhe xhamité jané pérploté me namazli dhe hutbet e xhumave bucasin dhe
shumica e banoréve jané muslimané. .. .

Té gjitha kéto nuk kané peshé né gjykim, sepse kéto gjéra tani jané evidente
edhe né shumicén e vendeve té krishtera. Né kéto vende ka géndra dhe
organizata islame dhe pérqgindja e muslimanéve nuk éshté e vogél. Madje mund
té thuhet me siguri se disa prej kétyre vendeve u japin mé shumé té drejta dhe
siguri muslimanéve sesa shumé vende té cilat njé heré e njé kohé kané géné
vende islame. E megjithékété kéto vende té krishtera jané vénde kufri dhe
daruharb me pajtim té ploté.

E ritheksojmé edhe njéheré vérejtjen se gjykimi lidhet me vendin dhe jo me
banorét e vendit. Gjykimi i njé vendi si vend kufri nuk nénkupton se té gjithé
banorét e atij vendi jané qafiré. Muslimanéve u garantohet e drejta e jetés, e
ruajtjes sé pasurive dhe e nderit té tyre kudo qofshin dhe duhet té kemi kujdes
pér mosngatérrimin e kétyre dy ¢éshtjeve. Disa njeréz qé gjykojné me kufér pér
sundimtarét e kétyre vendeve, kujtojne se kjo nénkupton edhe gjykimin ndaj
banoréve té tyre me kufér duke réné né konkluzione dhe rezultate mé té
devijuara se mendimi i atyre gé i vlerésojné kéto vende pér vende islame dhe
sundimtarét e tyre pér sundimtaré legjitimé qé gézojné té drejtén e bindjes. Mé
sipér u pércoll fjala e Ibn Tejmijes pér Mardinin i cili éshté njé vend i pérafért me
realitetin e sotém.

Njé rast i pérngjashém me realitetin e vendeve bashkékohore ka géné edhe
shteti ubejdi. Ky shtet pérhapte kufrin dhe zbatonte ligjet e tij né Egjipt, por né té
njéjtén kohé krijonte hapésira pér praktikimin e adhurimeve islame, si pér faljen
e xhumave, bajrameve, pesé namazeve dhe ezanin, megjithése pérzierjen e
shumé ibadeteve me bidatet e tyre. Kjo nuk i pengoi dijetarét té gjykojné ndaj
tyre me kufér dhe ta cilésojné vendin e tyre pér vend kufri. Kur Salahudin Ejubi i
dha fund shtetit ubejdi dhe e riktheu pushtetin né doré té ehlisunetit, nuk u
kérkoi pendim banoréve té Egjiptit dhe as nuk gjykoi ndaj tyre me kufér, bazuar
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né té kaluarén e tyre, por i shpétoi ata prej pushtetit té qafirave té dalur nga feja.

Imam Dhehebiu, né librin e tij “Es sijer” thoté: “Kadi [jadi ka théné: Té gjithé
dijetarét e Kajravanit jané pajtuar me konsensus se realiteti i ubejdive éshté
realiteti i murtedave dhe i zindikéve”.1

Muhamed ibn Abdulvehabi, kur flet pér historiné e ubejdive thoté: “U
shfaqén né shekullin e treté. Ubejdullahu pretendoi prejardhjen prej Ali ibn Ebi
Talibit, prej fémijéve té Fatimes dhe u maskuan nén petkun e devotshmérisé dhe
xhihadit né rrugé té Allahut.

Shumé amazigé dhe banoré té viseve perendimore e pasuan derisa arriti té
ngrinte njé dinasti dhe njé shtet té madh né viset perendimore dhe mé pas arritén
té sundonin Egjiptin dhe Shamin. I shfaqén adhurimet e islamit dhe faljen e
xhumave dhe faljen me xhemat dhe caktuan kadinjé e myftileré. Njékohésisht e
shfaqén kufrin dhe kundérshtimin e sheriatit dhe vepruan vepra qé déshmonin pér
nifakun dhe kufrin e madh té tyre. Pér kété shkak dijetarét i vlerésuan qafiré
njézeéri dhe vendin e tyre e konsideruan daruharb megjithése i shfagnin adhurimet
e islamit.

Né até kohé, Egjipti kishte shumé dijetaré dhe njeréz té devotshém dhe
shumica e banoréve té Egjiptit nuk i pasonin né kufrin qé kishin shpikur. Megjithaté
dijetarét gjykuan me kété gjykim me konsensus, aq sa njé dijetar i njohur pér
devotshmériné e tij u shpreh: Sikur té kisha dhjeté shigjeta do ta godisja ushtriné e
krishteré me njé shigjeté dhe do t'i godisja ubejdité me nénté té tilla ...”.2

Né fjalén e tij kuptohet qarté se nuk ka lidhje kushtézuese mes gjykimit me
kufér té vendit dhe tekfirit ndaj banoréve té atij vendi.

Shejh Muhamed Ebu Zuhra, kur pérmend frytet e dallimit mes fjaléve té
dijetaréve pér vendin e kufrit thoté: “Mbase fryti i kétij dallimi mes kétyre dy
mendimeve mund té shfaqet né kohén toné. Nése zbatojmé mendimin e Ebu Hanifes
atéheré krahinat islame nga Maroku e deri né pllajat e Turkmenistanit dhe té
Pakistanit jané vende islame, pasi edhe pse banorét e kétyre vendeve nuk i zbatojné
dispozitat e islamit, mirépo ata jetojné nén siguriné e hershme té islamit, prandaj
dhe vendet e tyre konsiderohen vende islame.

Por nése zbatojmé mendimin e Ebu Jusufit dhe té Muhamedit dhe mendimin e
fukahave qé pajtohen me mendimin e tyre, atéheré krahinat islame nuk jané vénde
té islamit por vénde té luftés (daruharb) sepse né to nuk dominojné ligjet e islamit
dhe as nuk zbatohen™

Kétu po pércjellim disa fjalé té zgjedhura té dr. Abdullah ibn Ahmed
Kadiriut rreth realitetit té viseve islame né kété kohé, ku sqaron kriterin me té

! Sijeru alamin nubela, 15/151.

2 Mubhtesar es sireh, fq: 49.

3 El xherime uel ukube fil fikhil islamij, Muhamed Ebu Zehra, botim i shtépisé botuese “El fikr”, Kajro-
Egjipt, 1976, fq: 343.
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cilén lidhet gjykimi rreth kétyre vendeve:

“Kétu duhet té sqarojmé se me ¢faré kthehen vendet islame né vende kufri.
Si hulumtues i késaj ¢éshtje anoj nga rregulli gé thoté: “Cdo vend ku pushteti dhe
fugia u takon qafirave dhe né té zbatohen ligjet e kufrit dhe ligjet e islamit
shképuten prej jetés politike, sociale dhe ushtarake dhe muslimanét nuk kané
mundési t'i zbatojné ligjet e islamit, vetém né rastin kur pushtetarét qafiré
krijojné hapésira pér njé pjesé té tyre, formé e cila nuk lejon lartésimin e fjalés sé
Allahut dhe as nuk e nénshtron flamurin e kufrit; atéheré ky vend né té cilin
pérmbushen kéto kritere éshté vend kufri dhe nuk éshté vend islam”.

Ai éshté i tillé edhe pse shumica e banoréve té atij vendi jané muslimané
edhe pse pushtetarét me kufér paraqgiten si muslimané, sepse pér vlerésimin e
njé vendi si vend islam, merret né konsideraté mbizotérimi i ligjeve té Allahut
dhe fakti gé fjala e Allahut éshté mé e larta dhe pér vlerésimin e njé vendi si vend
kufri merret parasysh mbizotérimi i ligjeve té kufrit dhe fakti qé ményra e jetesés
né té bazohet né botékuptime té kufrit dhe jo né botékuptime islame.

Lexuesi nuk duhet té tmerrohet pér shkak se ky rregull pérshtatet me
realitetin e disa vendeve me shumicé muslimane, té cilét praktikojné adhurimet
fetare, praktikimin e té cilave ua kané lejuar sundimtarét e tyre té cilét luftojné
Allahun dhe luftojné té dérguarin dhe besimtarét. Kjo sepse nuk merret aspak né
konsideraté numri i muslimanéve qé i pérkasin islamit, por né konsideraté
merren ata qé zbatojné ligjin islam dhe e lartésojné kété ligj dhe e pérkrahin até.

Ky kuptim béhet mé i qarté me trajtimin e ¢éshtjes anasjelltas. Atéheré kur
muslimanét marrin né doré pushtetin e njé vendi me shumicé pabesimtarésh dhe
fillojné té zbatojné né té ligjet e islamit, ky vend konsiderohet vend islam dhe jo
vend kufri edhe pse mulimanét jané mé pak se banorét e atij vendi.

E njéjta gjé thuhet kur njé grusht i vogél pabesimtarésh shtijné né doré
pushtetin e njé vendi me shumicé muslimane dhe zbatojné né até vend ligjet e
kufrit, atéheré ai vend shndérrohet né vend kufri dhe nuk éshté mé vend islam.

Njé shembull i qarté éshté Shqipéria, né té cilén emrat e shumé
pushtetaréve vazhdojné té mbeten emra muslimané dhe shumica e banoréve té
saj jané muslimané, por grupi pushtetmbajtés u degdis né njé nga format mé
ekstreme té kufrit né fagen e tokés qé éshté ateizmi marksist.

Nése Shqipéria éshté shndérruar né vend kufri pér kété shkak, ku géndron
atéheré dallimi mes saj dhe mes vendeve té tjera jashté Evropés, té cilat
marshojné né té njéjtén rrugé dhe né té cilat sundimtarét e tyre shpallin haptas
se jané marksisté-leninisté, apo laiké té cilét nuk i japin asnjé vleré gjykimit té
Allahut né asnjé detaj prej detajeve dhe po té njéjtét persona mund t'i
mashtrojné njerézit duke u krijuar hapésira pér praktikimin e disa dispozitave,
prej té cilave nuk shohin ndonjé dém evident ndaj pushtetit té tyre té kufrit.

Nga emértimi i kétyre véndeve me emrétimin e vendeve té kufrit, nuk
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nénkuptohet aspak se té gjithé banorét té atij vendi jané pabesimtaré, sepse né
até vend mund té gjenden muslimané té shtypur dhe né anén tjetér qafira
shtypés dhe me pozité... .

Argumenti i qarté prej aktualitetit éshté fakti se qafirat qé zbatojné ligjet e
kufrit dhe sakrifikojné ¢do gjé pér patundshmériné dhe fuqizimin e tyre, nése
dikush do t'i ftonte pér té zbatur ligjet e islamit né vend té ligjeve té kufrit, nuk
kishin pér t'iu pérgjigjur késaj ftese, pérkundrazi kishin pér ta armiqésuar até
dhe do té pérgatiteshin pér luftimin e tij, njésoj si¢ veprojné gafirat né vendet e
kufrit né origjiné”.1

1 El xhihadu fi sebilillah, 1/604-605.
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Dénimet me had

Kuptimi i haddit né aspektin leksikor (gjuhésor).

Haddi né gjuhén arabe nénkupton ndarjen mes dy gjérave né até ményré qé
i dallon ato té dyja nga njéra-tjetra, si puna e hududeve (kufive) té tokés dhe
hududeve (kufive) té shtépisé, hududet e Haremit (kufité e Haremit).

Autori i fjalorit “Lisanul arab” thoté: “Haddi éshté ndarja e dy gjérave né até
ményré gé té mos pérzihen me njéri-tjetrin, apo qé té mos e kapércejné njéri-
tjetrin. Shumési i tij éshté hudud”.

Xheuheriu né fjalorin e njohur “Es sihah” thoté: “Haddi éshté pengesa
ndarése mes dy gjérave. Haddi i ¢do gjéje quhet edhe pika ku pérfundon ajo gjé.
Thuhet hududet e shtépisé . .. Haddi gjithashtu éshté pengesa. Nga kétu roja i
derés éshté quajtur haddad . . . gjithashtu roja i burgut quhet haddad sepse ai
pengon té tjerét prej arratisjes ... “.

Kuptimi i haddit né aspektin sheriatik.

Pér kuptimin e haddit né Kuran dhe sunet, Ibn Mendhuri shprehet: “Hadet
e Allahut I jané gjérat té cilat jané mes bérjes sé tyre haram dhe hallall pér té cilat
ka urdhéruar gé té mos tejkalohen dhe té kalojé te ato pér té cilat nuk ka
urdhéruar apo prej té cilave ka ndaluar dhe prej kundérshtimit té tyre éshté
penguar. Njéjési i saj éshté haddi”.

Ndérsa Ez’heriu thoté: “Hadet e Allahut pérdoren me dy kuptime:

Njé kuptim éshté pér kufijté qé Allahu ka vendosur pér njerézit né
ushgimet dhe pijet e tyre, né mardhéniet bashkéshortore dhe né gjéra té tjera té
cilat i ka béré hallall apo haram dhe ka urdhéruar qé njerézit t'i japin fund asaj
prej té cilés ka ndaluar dhe ka ndaluar gé té kalojné tek ajo.

Ndérsa kuptimi i dyté nénkupton ndéshkimet e pércaktuara pér shkelésin e
asaj prej té cilés Allahu ka ndaluar, si puna e hadit té prerjes sé dorés sé hajdutit
pér mé shumeé se njé cerek dinari ...".

Ibn Ethiri, Allahu e méshirofté, thoté: “Hadi dhe hadudet pérmenden né
hadith né shumé vende. Ato pérdoren me kuptimin e ndalesave gqé Allahu ka
vendosur dhe ndéshkimet e gjynaheve.

Né esencé hadi éshté pengesa ndarése mes dy gjérave. Pra hadet e sheriatit
kané ndaré hallallin prej haramit.
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Njé pjesé té hududeve nuk duhet t'u afrohemi aspak, si puna e veprave té
turpéshme té ndaluara, si né fjalén e Allahut: (Ato jané ndalesat (hududet) e
Allahut prandaj mos iu afroni atyre) El bekare, 187.

Disa prej tyre nuk duhet té tejkalohen, si puna e trashgimisé sé caktuar dhe
martesés me katér gra, si né fjalén e Allahut I: (Ato jané hududet e Allahut,
prandaj mos i kapérceni ato) El bekare, 229.

Me haddin kihet pér géllim edhe veté gjynahu si hadithi: “Uné kam kryer
njé hadd prandaj mé ndéshko”. Pra kam kryer njé gjynah i cili kérkon zbatimin
e njé haddi, pra té njé ndéshkimi”.1

Fjala “hudud” pérdoret shumé né Kuran dhe né sunet. Kuptimet e saj
vértiten rreth dy kuptimeve kryesore:

1- Kryerja e ¢do gjynahi, qé kapércen njé kufi (had) prej kufive té Allahut.

2- Dénimet e pércaktuara né masé. Quhen késhtu sepse kushdo qé bén zina,
akuzon diké pér zina, vjedh apo pi pije dehése, ai e ka merituar qé té dénohet me
njé dénim qé e pengon até prej kthimit tek ai gjynah, né ményré qé té tjerét té
marrin mésim dhe té heqin doré prej gjynahut.

Pra mes té véretés dhe té kotés ndodhet njé had, njé kufj, i cili i ndan ato té
dyja, si¢ thuhet né fjalén e profetit p: “Hallalli éshté i qarté dhe harami éshté i
qarté dhe mes tyre ka gjéra té pérngjashme, té cilat shumé njeréz nuk i diné.
Kush i ruhet té pérngjashméve éshté treguar i pastér né fené dhe né nderin e
tij dhe kush bie né té pérngjashmet ai ka réné né haram. Si puna e bariut qé
kullot (bagétiné) rrotull pronave té ruajtura? dhe gati sa s’kullot brenda tyre.
Cdo mbret ka prona té ruajtura dhe pronat e ruajtura té Allahut jané
ndalesat e tij".3

Hafidh ibn Haxheri thoté: “Né esencé hadi éshté pengesa mes dy gjérave e
cila pengon prej pérzierjes sé tyre. Hadi i shtépisé éshté ajo qé e shquan até. Hadi
i dickaje éshté tipari pérfshirés i asaj gjéje i cili e bén até té dallohet dhe té
shquhet prej dickaje tjetér.

Ndéshkimi i kurvérisé dhe ndéshkimet e tjera té ngjashme jané quajtur had
sepse ato pengojné prej bérjes shprehi té tyre ose pér shkak se ato jané té
pércaktuara né formeé té preré prej sheriatit. .. .

Nganjéheré hududet pérdoren me veté kuptimin e gjynaheve, si né fjalén e
Allahut I: (Ato jané hududet e Allahut prandaj mos iu afroni atyre) El bekare,

1

2 El hima né gjuhén jané vendet té cilat jané né pronési té dikujt dhe késhtu qé gézojné té drejtat e
ruajtjes dhe té pronésisé. Haramet dhe gjérat e ndaluara, jané krahasura né kété hadith me pronat e
ruajtura sepse Allahu i ka kufizuar haramet me njé kufi té cilin askush nuk duhet ta kalojé dhe té hyjé
né to, ashtu si¢ nuk i lejohet askujt té kalojé kufijté e pronés private dhe té hyjé né to pa lejen e
pronarit.

3 E transmeton Buhariu dhe Muslimi nga hadithi i Numan ibn Beshirit.
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187.

Ose pérdoren pér njé dénim té pércaktuar né masé, si né fjalén e Allahut: (E
kush i kapércen hududet e Allahut ai i ka béré padrejtési vetes sé tij) Et
talak, 1.

A thua se ato kané ndaré mes hallallit dhe haramit prandaj dhe jané quajtur
hudude. Pra pér disa hududeve éshté ndaluar veprimi i tyre ndérsa pér disa té
tjera éshté ndaluar shtimi apo pakésimi i tyre”.1

Me kuptimin e ndéshkimit té pércaktuar ka ardhur hadithi: “Nuk goditet
mé shumé se dhjeté kamxhiké vecse né njé had prej hadeve té Allahut”.?

Apo si fjala e profetit p: “Anashkalojini rréshqitjet e njerézve té drejté
pérvegse né hudude”.3

Apo si né fjalén e profetit p: “Kush pengon me ndérmjetésimin e tij njé
had prej hududeve té Allahut ai ka kundérshtuar Allahun né urdhérin e tij”.4

Ibn Tejmije thoté: “Né librin e Allahut éshté pérmendur Kkjo fjalé disa heré.
(Ato jané hududet e Allahut prandaj mos iu afroni atyre). Me hududet kétu
kihet pér géllim pérfundimin e cakut té haramit dhe fillimin e tyre, prandaj nuk
lejohet afrimi tek asnjéra prej tyre.

Ndérsa né njé ajet tjetér thuhet: (Ato jané hududet e Allahut, prandaj
mos i kapérceni ato). Me hududet kétu kihet pér géllim caku i pérfundimit té
hallallit dhe prandaj nuk lejohet kapércimi i tyre”.>

Pérkufizimi i haddit né terminologjiné e fikhut.

Hadi, né terminologjiné e fukahave, merr njé kuptim mé té ngushté se
kuptimet e gjéra né Kuran dhe né sunet. Né terminologjiné e tyre, hadi éshté ¢cdo
ndéshkim i pércaktuar né masé nga sheriati, i cili lidhet me té drejtén e Allahut.

Dijetari hanefi Kasaniu thoté: “Né sheriat ai nénkupton dénimet e
detyrueshme té pércaktuara né masé gé lidhen me té drejtén e Allahut Y, né
dallim nga taziri qé nuk éshté i pércaktuar né masé dhe qé mund té jeté me
rrahje ose me burgosje ose né forma té tjera dhe né dallim nga kisasi i cili edhe

1 Fet’hul bari, 12/85.

2 E transmetojné Buhariu dhe Muslimi, prej hadithit té Ebu Burda ibn Nijarit.

3 E transmeton Ahmedi né Musnedin e tij (25474), Ebu Daudi dhe té tjeré dhe hadithi éshté sahih. Me
“dheulhej’at” né kété hadith kihen pér géllim muslimanét gé njihen pér devotshmériné dhe moralin e
tyre dhe nuk njihen pér veprime té kéqgija dhe nuk kané géné té dyshuar mé paré. Késhtu e ka
shpjeguar imam Shafiu. Té tillé njerézve u anashkalohen rréshqitjet e vogla dhe té rralla, pérveg nése
rréshqitja e tij arrin deri né pikén e gjynaheve gé meritojné ndéshkim dhe dénim né sheriat, pér té
cilat éshté pérdorur fjala “hudud”. (Shén i pérkthyesit).

4 E transmeton Ahmedi, Ebu Daudi, Hakimi, Bejhakiu dhe té tjeré, prej Abdullah ibn Umerit. Shejh
Albani e ka konsideruar sahih né Sahihul xhami, 6196.

5 Bejan telbisil xhehmije, 2/118.
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pse éshté i pércaktuar né masé ai lidhet me té drejtén e robit prandaj ai mund té
falet dhe mund té jeté i negociueshém....”!

Ndérsa Tehaneviu, Allahu e méshirofté, pér pérkufizimin e hadit sipas
fukahave shprehet: “Ai éshté njé dénim me masé té pércaktuar i formés sé preré i
cili lidhet me té drejtén e Allahut. Prandaj kisasi nuk quhet had sepse ai lidhet me
té drejtén e robit dhe as taziri (nuk quhet had) sepse ai nuk éshté me masé té
pércaktuar. Me dénimin kétu kemi pér géllim dénimin me rrahje, me vrasje dhe
me prerje. Prej hadit pérjashtohen edhe kefaretet sepse ato jané né formé
adhurimesh dhe ndéshkimesh njékohésisht...”.2

Ky éshté pérkufizimi i njohur né mesin e pasuesve té medhhebeve dhe
pérkufizimet e tyre sillen rreth dénimit me masé té caktuar prej veté sheriatit
dhe me fjalén hadd né terminologjiné e tyre kané pér géllim pikérisht kéto lloj
dénimesh dhe jo dénime té tjera.

Ky kuptim pérfitohet nga hadithi i profetit p: “Falini rréshqitjet e njerézve
té drejté pérvecse né hudude”, prej té cilit pérfitohet se dénimet mund té
klasifikohen né dy kategori:

1- Dénime me had, té cilat jané ndéshkime té obligueshme té pércaktuara
né sheriat detajisht si né formé ashtu edhe né masé, si dénimi me had pér zina
apo pér vjedhje.

2- Dénime me tazir, té cilat jané ndéshkime forma dhe masa e té cilave i
lihet pér vlerésim pushtetarit dhe té cilat né disa raste mund té falen né varési té
shkelésit, té pozités dhe té gjéndjes sé tij.

Obligueshméria e ekzekutimit té dénimeve me had kuptohet nga fjala e
profetit p: “Kush pengon me ndérmjetésimin e tij njé had prej hududeve té
Allahut atéheré ai ka kundérshtuar Allahun né urdhérin e tij”. Hadithi
déshmon se né dénime me had nuk pranohet ndérhyrja dhe ndérmjetésimi nése
ato arrijné deri tek pushtetari apo gjykatési dhe se ato s’'mund té falen dhe as té
anashkalohen dhe kjo ¢éshtje gézon pajtim té ploté né mesin e fukahave.

Bejhakiu transmeton prej rrugés sé Amr ibn Shuajbit, prej babait té tij, prej
gjyshit té tij se i dérguari i Allahut p ka théné: “Faljani njéri-tjetrit hududet mes
jush sepse ai qé mé arrin mua béhet i obligueshém”.3

Pa dyshim, kéto hadithe béjné fjalé pér dénimet me hadet né masé té
pércaktuar, sepse pér dénimet me tazir mund té ndérmjetésohet dhe mund té
falen, si¢c do té shpjegohet né vijim. Ibn Abdulberri pércjell konsensusin e
dijetaréve rreth késaj.

1 Bedaius sanai, 7/33.

2 Meusuatu keshshaf istilahatil funun, fq: 623.

3 Gjithashtu e transmeton edhe Ebu Daudi, Nesaiu, Taberaniu né “El-eusat” dhe Hakimi prej Abdullah
ibn Amr ibn Asit. Shejh Albani e ka vlerésuar si hasen né Sahihul xhami, 2954.
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Pér kété déshmon edhe hadithi i gruas prej fisit Mahzum pér té cilén Usama
T u pérpoq té ndérmjetésonte te profeti p dhe ai ia ktheu: “O Usama! A po
ndérmjetéson né njé had prej hududeve té Allahut? Izraelitét u shkatérruan
sepse kur vidhte né mesin e tyre njeriu me pozité e linin dhe kur vidhte i dobti
ia ekzekutonin haddin. Pasha até né dorén e té cilit éshté shpirti im! Nése
Fatimja e bija e Muhamedit do té vidhte kisha pér t’ia preré dorén”.1

Ky hadith éshté déshmi e preré se dénimi i pércaktuar né masé i prerjes sé
dorés quhet had dhe sqgaron akoma mé shumé hadithet e mésipérme.

Ibn Kajimi thoté: “Kuptimi i hadit né sheriat (Kuran dhe sunet) éshté mé i
gjeré se kuptimi i termit té pérdorur prej fukahave. Fukahaté, termin had, e
pérdorin vetém me kuptimin e dénimeve té pércaktuara né masé nga veté
sheriati.

Ndérsa né sheriat kuptimi i hadit éshté mé i gjeré se ky kuptim, sepse me té
heré kihen pér géllim dénimet e pércaktuara né masé dhe heré kihet pér géllim
veté vepra penale, si né fjalén e Allahut: (Ato jané hududet e Allahut prandaj
mos iu afroni atyre), apo si né fjalén e Allahut I: (Ato jané hududet e Allahut,
prandaj mos i kapérceni ato) dhe heré kihet pér géllim kategoria e dénimeve
edhe nése nuk éshté e pércaktuar”.2

Né ményré té pérmbledhur mund té themi se fjalét “had” dhe “hudud” né
Kuran dhe né sunet dhe né pérdorimin e sahabéve marrin disa kuptime:

Kuptimi i paré: Dénimet me masé té pércaktuar prej veté sheriatit si né
rastin e haddit té zinasé dhe té vjedhjes. Pér kété déshmojné hadithet e
pérmendura mé sipér dhe hadithi: “Hadi mé i lehté éshté tetédhjeté”.? Ndérsa
nga Aliu t transmetohet se ka théné: “Nuk sikletosem pér vdekjen e atij qé vdes
pér shkak té hadit qé kam zbatur ndaj tij, pérveg pirésit té verés. Nése ai do té
vdiste kisha pér ta paguar shpagimin e dijetit sepse i dérguari i Allahut p nuk
e ka pasé pércaktuar dicka té tillé”.*

Kuptimi i dyté: Nganjéheré me té mund té kihen pér géllim dénimet né
pérgjithési, té pércaktuarat né masé apo té papércaktuarat, si né fjalén e profetit
p: “Kush kryen ndonjé gjynah dhe ndaj tij zbatohet hadi i atij gjynahu
atéheré ai éshté shlyerje (kefaret) pér té”.> Ky hadith té 1€ pérshtypjen se me
fjalén “had” ka pasur pér géllim ¢do dénim.

Kuptimi i treté: Me té kihet pér géllim veté gjynahu i cili meriton dénimin

1 E transmetojné Buhariu dhe Muslimi prej hadithit té Aishes.

2 llamul muuekiin, 2/48.

3 E transmetojné Muslimi, Ahmedi dhe té tjeré. Qéllimi i hadithit éshté pér tetédhjet goditje me
kamxhik.

4 E trasmetojné Buhariu (6778) dhe Muslimi.

5 E transmetojné Ahmedi, Hakimi, Bejhakiu dhe té tjergé, nga Huzejme ibn Thabit 1. Shejh Albani e ka
saktésuar né “Sahihul xhami” 6039.
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e hadit, si né fjalén e personit i cili vajti te i dérguari i Allahut p dhe i tha: “Kreva
njé had prandaj zbatoje até ndaj meje”.1

Apo si né hadithin e Umran ibn Husejnit se njé grua prej fisit Xhuhejna
erdhi te i dérguari i Allahut p kur ishte shtatézané prej zinasé dhe i tha: “Kreva
njé had prandaj zbatoje até ndaj meje”.2 Me fjalén had kishte pér qéllim gjynahun
e kryer qé meritonte té dénohej me had.

Kuptimi i katért: Pérdoret me kuptimin e gjérave prej té cilave vendosési i
sheriatit ka ndaluar, si né fjalén e Allahut: (Ato jané hududet (caqet) e Allahut
prandaj mos ju afroni atyre). Apo kihet pér géllim caku qé ndan hallallin prej
haramit, si né fjalén e Allahut: (Ato jané hududet e Allahut prandaj mos i
tejkaloni ato).

Ibn Rexhep Hanbeliu né komentimin e hadithit: “Allahu ka obliguar disa
obligime prandaj mos i anashkaloni dhe ka vendosur caqe (hudude) prandaj
mos i tejkaloni . . .”, shprehet:

“Hududet e Allahut, pér té cilat ka ndaluar qé té tejkalohen, jané térésia e
atyre gjérave té cilat Allahu i ka lejuar té veprohen, qofshin ato obligime, té
pélgyeshme apo té lejuara. Tejkalimi i kétyre gjérave éshté kapércimi te gjérat té
cilat i ka ndaluar, si né fjalén e Allahut: (Ato jané hududet e Allahut prandaj
mos i tejkaloni ato. E kush i tejkalon hududet e Allahut mu ata jané
zullumgqarét) el Bekare 229. Ka pér géllim burrin qé e mban gruan pa mirési apo
e ndan até jo me mirési apo i merr digcka gruas té cilén ia ka pasé dhuruar jo né
formé shpagimi (fidje)3 qé Allahu e ka lejuar...".

Mé tej Ibn Rexhepi thoté: “Transmeton Nuas ibn Semani t nga profeti p,
thoté: “Allahu solli pér shembull njé rrugé té drejté dhe né anét e rrugés dy
mure rrethues me dyer té ¢elura dhe ¢do deré ka perde té léshuara. Né derén
e rrugés qéndron njé thirrés qé thoté: O njeréz! Hyni té gjithé né rrugé dhe
mos anoni. Né mes té rrugés qéndron edhe njé thirrés tjetér. Nése déshiron té
hapé dicka prej atyre dyerve i thoté: Cudi me ty! Mos e hap, sepse po ta
hapésh ke pér té hyré. Rruga éshté islami. Dy muret rrethues jané kufijté
(hududet) e Allahut dhe dyert e hapura jané ndalesat e Allahut. Thirrési né
fillim té rrugés éshté libri i Allahut dhe thirrési nga sipér éshté ndérgjegja qé
Allahu e ka vendosur né zemrén e ¢do muslimani”. E transmeton imam
Ahmedi dhe ky éshté versioni i tij. E transmeton edhe Nesaiu né tefsirin e tij dhe
Tirmidhiu i cili e konsideron hasen.

Profeti p e krahasoi islamin me njé rrugé té drejté. Fjala sirat (rrugé)
nénkupton rrugén e lehté, té gjéré e cila e shpie rrugétarin né destinacionin.
Njékohésisht ajo éshté e drejté dhe pa dredha, késhtu qé éshté rruga mé e

1 Jané pajtuar né transmetimin e tij Buhariu dhe Muslimi.
2 E transmetojné Muslimi, Ahmedi dhe té tjeré.
3 Ka pér qéllim rastin e hul’as kur divorci kérkohet prej gruas. Shén. i pérkthyesit.
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shkurtér dhe mé e lehté. Né té djathté dhe né té majté té rrugés jané dy mure
rrethues té cilat personifikojné hududet e Allahut. Ashtu si muri e pengon até gé
éshté brenda tij prej kapércimit té tij, po késhtu edhe islami e pengon personin e
ndodhur brenda tij prej kapércimit té cageve (hududeve) té tij. Pértej asaj qé
Allahu ka vendosur si cak pér gjérat e lejuara ndodhet vetém ajo prej té cilés ka
ndaluar. Prandaj Allahu I'i ka lavdéruar ata té cilét i ruajné kufijté dhe caget e tij
dhe i ka pérbuzur ata qé nuk e njohin cakun ndarés mes hallallit dhe haramit, si¢
thoté Allahu Y: (Nomadét jané mé teprues né kufér dhe né nifak dhe mé
shumé e meritojné té mos i njohin caqet (hududet) e asaj qé ka zbritur
Allahut te i dérguari i tij) et Teube, 97... .

... Nganjéheré fjala “hudud” pérdoret me kuptimin e veté gjynaheve dhe né
njé rast té tillé nuk duhet gqé t'u afrohemi atyre, si¢ thoté Allahu I: (Ato jané
hududet e Allahut prandaj mos iu afroni atyre)”.1

Shkurtimisht, fjala “had” merr kuptime té ndryshme né sheriat dhe nuk
merr vetém kuptimin e dénimeve té pércaktuara né masé dhe interpretimi i té
gjitha pérdorimeve té fjalés “had” né sheriat vetém me kété kuptim éshté gabim,
sepse ¢do kuptim nga kuptimet e mésipérme pérfitohet né varési té kontekstit.
Nga gabimet mé té médha éshté intrepretimi i fjaléve té sheriatit bazuar né
terminologjiné e mévonéshme. Por, duke pasur parasysh se ky kérkim shqyrton
zbatimin e hududeve né darulharbin, me fjalén “had” né vazhdim té kérkimit do
té kemi pér géllim dénimet e pércaktuara ashtu si¢ pérdoret né terminologjiné e
fukahave.

1 Xhamiul ulum ue hikem, Ibn Rexhep Hanbeliu, 2/160-162.
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Zbatimi i dénimeve me had

né vendin e luftés

Né kapitujt e méparshém u sqarua se vendet bashkékohore té geverisura
me ligjet e shpikura nga njerézit konsiderohen vende kufri. Né kohén toné
dénimet e sheriatit ose jané shfugizuar térésisht ose tek tuk zbatohet ndonjé
dénim sa pér t'u hedhur hi syve masave té gjera té muslimanéve dhe pér t'u
dhéné legjitimitet kétyre sistemeve dhe pér té ruajtur postet dhe kolltuget dhe jo
si nénshtrim dhe bindje ndaj Allahut I. Pér kété déshmon fakti se ata zgjedhin
dhe seleksionojné prej dispozitave té sheriatit ¢faré t'u interesojé dhe hedhin pas
shpine ¢faré té déshirojné.

Né anén tjetér, dijetarét e hershém, kur trajtojné kété ¢éshtje, kryesisht
flasin pér zbatimin e dénimeve me had ndaj efektivit ushtarak qé depértojné né
véndin e luftés, ose flasin pér zbatimin e tyre ndaj muslimanéve civilé, qé kryejné
shkelje té ndéshkueshme me had. Né fakt, raste té tilla kané qéné té pakta dhe té
kufizuara né kohén kur dijetarét kané folur pér to dhe kryesisht kané géné raste
individuale.

Ndérsa sot, shteti dhe pushteti jané né doré té murtedéve qé geverisin me
ligjet e xhahilijetit dhe i detyrojné muslimanét té kthehen pér gjykim tek to.
Muslimanét sot jetojné nén thundrén dhe pushtetin e hekurt té tyre dhe kéto
vénde jané vendbanime té tyre. Sot jetojmé né njé realitet té ri dhe na paraqitet
njé tablo shumé e ndryshme nga ajo qé kané trajtuar dijetarét e hershém.

Né té njéjtén kohé, né disa vende ushtrojné aktivitetin e tyre grupe dhe
formacione té armatosura, té cilat pérpiqgen pér ringritjen e fesé sé Allahut dhe
pér instalimin e njé shteti islam me plotkuptimin e fjalés.

Kéto grupe pérngjasojné deri diku me ushtriné muslimane gé depértonte
né vendin e armikut, pra né vendin e kufrit. Megjithaté ky krahasim nuk puthitet
térésisht, sepse ushtrité e asaj kohe kané géné té pavarura dhe té shképutura nga
qafirat dhe nga vendi i kufrit. Marshimi i tyre niste nga vendi islam dhe né fund
té ekspedités ktheheshin po né vendin islam. Ndérsa sot, kéto grupe lévizin dhe
funksionojné né njé realitet shumé heré mé té véshtiré dhe anétarét e kétyre
grupeve njékohésisht jané rezidenté né té njéjtin vend ku funksionojné kéto
geveri, prandaj ¢do gjé éshté e priré pér té géné nén kontrollin dhe vézhgimin e
kétyre qeverive, té cilat shumé heré pérfundojné me arrestime dhe me
pérndjekje té egra, ndonjéheré duke u bazuar vetém né supozime apo dyshime
pér persona qé mund té jené pjestaré té ndonjé 1évizjeje té caktuar.

Kéto rrethana jané té njohura pér kédo dhe duhet patjetér qé t'u kushtojmé
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réndési, pér té shqyrtuar mé pas masén e ndikimit té tyre né nxjerrjen njé
gjykimi sheriatik, sepse rrethanat e jashtme kané ndikimin e tyre né fetva dhe né
nxjerrjen e dispozitave.

Pér kété arsye, fillimisht do té paragesim mendimet e ndryshme né lidhje
me zbatimin e dénimeve me had ndaj ushtaréve qé kryejné shkelje té dénueshme
me had dhe mé pas do t'i shqyrtojmé kéto mendime pér té pérzgjedhur
mendimin mé té sakté.

Mendimi i paré: Dénimet me had zbatohen ndaj efektivit ushtarak kur
né ekspeditén luftarake del pushtetari islam ose del zévendési i tij, té cilit i
jané ngarkuar kompetencat e zbatimit té dénimeve.

Zévendési i imamit mund té jeté emir i njé zone apo i njé vilajeti, sepse ai
gézon kompetencat e zbatimit té dénimeve me had. Nése nuk del me ta njé
person me kompetenca té tilla, atéheré hududet nuk zbatohen as né vendin e
luftés dhe as né vendin islam pas kthimit. Ky éshté mendimi i hanefive.

Shkurtimisht, ata pérmendin dy raste té€ ndryshme té késaj céshtjeje:

Rasti i paré: Ushtria qé depérton né vendin e luftés ka né krye, ose veté
sundimtarin suprem (imamin), ose pushtetarin krahinor, kompetent pér
zbatimin e dénimeve, ose diké qé éshté ngarkuar me kété detyré nga veté
sundimtari.

Sipas keésaj, kur dikush prej efektivit ushtarak kryen zina apo vjedh brenda
ushtrisé dhe pa u ndaré prej saj, sundimtari zbaton ndaj tij dénimin me had
detyrimisht edhe nése gjéndet brenda vendit té luftés dhe nuk pritet kthimi né
vendin e islamit. Por, kur shképutet nga ushtria dhe kryen njé shkelje té
dénueshme me had, si puna e zinasé apo e vjedhjes, nuk ekzekutohet ndaj tij
dénimi as né vendin e luftés dhe as né vendin islam.

Rasti dyté: Kur sundimtari apo zévendési i tij nuk jané pjesé e ushtrisé. Né
kété rast dénimet me had nuk zbatohen ndaj efektivit ushtarak, as né vendin e
luftés dhe as né vendin islam.

Serahsiu, Allahu e méshirofté, duke sqaruar medhhebin e hanefive né kété
céshtje thoté: “Po késhtu (nuk ekzekutohen dénimet) edhe nése njé ceté e
muslimanéve depérton né vendin e luftés dhe dikush prej tyre bén zina; apo nése
zbarkojné atje me ushtri dhe komandantit té ushtrisé apo té cetés i éshté
ngarkuar detyra e komandimit té ushtrisé dhe nuk i jané dhéné kompetenca pér
zbatimin e hududeve.

Por, kur veté kalifi apo emiri i ndonjé vendi me kompetenca pér zbatimin e
dénimeve me had ndaj banoréve té atij vendi del né lufté bashké me ushtarét e
tij, atij i lejohet qé t'i ekzekutojé dénimet me had dhe kisas né vendin e luftés,
sepse familjarét e ushtaréve té tij jané nén sundimin e tij; prandaj ai e zbaton
dénimin ndaj kujtdo gé kryen ndonjé shkelje té dénueshme ashtu si¢ e zbaton até
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né vendin e islamit. Kjo né rast se bén zina né kampin e luftés.

Por, nése futet né vendin e luftés dhe e vepron kété veprim jashté kampit
ushtarak, atéheré nuk zbatohet ndaj tij dénimi i hadit, sepse ai éshté né gradén e
mustamenit né vendin e luftés”.!

Kasaniu, Allahu e méshirofté, thoté: “E njéta gjé thuhet nése éshté emir i njé
cete apo i njé ushtrie dhe dikush prej tyre bén zina, vjedh, pi veré, apo vret njé
musliman me dashje apo padashje. Né kété rast komandanti nuk e dénon pér
kéto veprime, sepse imami sundimtar nuk e ka ngarkuar me kompetenca pér
zbatimin e dénimeve me had dhe me kisas, sepse ai e ka ditur qé ky person nuk
éshté i afté t'i zbatojé ato né vendin e luftés...”.2

Ndérsa nxénési i njohur i Ebu Hanifes, Ebu Jusufi, Allahu e méshirofté,
thoté: “Kapitull rreth zbatimit té hududeve né vendin e luftés.

Ebu Hanife, Allahu qofté i kénaqur me té, ka théné: Nése ushtria sulmon né
vendin e luftés dhe né krye té tyre éshté njé emir (komandant) atéheré ai nuk i
zbaton dénimet me had né ushtriné e tij; pérvegse nése ai éshté pushtetar i
Egjiptit, i Shamit, i Irakut, apo i ndonjé vendi té ngjashém me to3, atéheré ai i
zbaton dénimet me had né ushtriné e tij”.4

Té njéjtén gjé thoté edhe Muhamed ibn Hasen Shejbaniu né librin e njohur

n, «

“Es sijerul kubra”: “Kapitull pér zbatimin e hududeve.

[ thashé5: Cfaré mendon pér ushtarét qé sulmojné vendin e luftés dhe né
krye té tyre éshté komandanti i tyre? A t'i zbatojé dénimet e hududeve né
ushtriné e tij? Mé tha: Jo!

[ thashé: Po nése emiri i njé krahine prej krahinave ose emiri i Shamit ose
emiri i Irakut lufton né vendin e luftés, a t'i zbatojé dénimet e hududeve dhe té
kisasit né ushtriné e tij? Mé tha: Po!”.6

Disa dijetaré hanefi e kané lejuar qé imami ta vonojé zbatimin e dénimit té
hadit deri pas kthimit né vendin islam, atéheré kur ekziston frika e dezertimit
dhe e ridetit té ushtarit, né rast se dénimi zbatohet menjéheré. Né librin “El-

1 El mebsut, 5/100.

2 Bedaius sanai, 7/195.

3 pér té kuptuar kété fjalé té Ebu Hanifes, Allahu e méshirofté, duhet té dimé se kalifati islam
zakonisht ka géné i ndaré né shtete dhe emirate té cilat udhéhigeshin nga pushteti géndror, té cilin e
pérfagésonte kalifi dhe nga pushteti lokal té cilin e pérfagésonin emirét apo imamét e krahinave té
ndryshme, sipas ndarjes administrative qé mbizotéronte né até kohé. Késhtu imami i madh apo kalifi
u jepte kompetenca té gjéra emiréve té ¢do zone pér té zbatuar politikat e shtetit islam dhe
funksionet e tij né emér té kalifit, né kufijté administrativé né té cilat i ishin dhéné kéto kompetenca.
Ebu Hanife né fjalén e tij nuk ka pér géllim vetém kéto vénde, por sjell shémbuj ilustrues té disa
pushtetaréve lokalé té disa krahinave té njohura né kohén e tij. (shén. i pérkthyesit)

4 Er reddu ala sijeril euzai, fq: 180.

5 Muhamed Shejbaniu pyet Ebu Hanifen.

5 Essijerul kubra, fq: 148.
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fetaual hindije” thuhet:

“Nése vet kalifi del né lufté, ose del né lufté njé emir me kompeteca pér
zbatimin e dénimeve me had ndaj atyre qé i meritojné, atéheré ai i zbaton hadet
dhe kisasin edhe né vendin e luftés. Kjo lidhet me rastin kur kryhet zina brenda
kampit ushtarak. Por nése depérton né mesin e banoréve té vendit té luftés dhe
meé pas e vepron até (zinané), nuk ekzekutohet ndaj tij dénimi me had.

Thoné: Ky emir e ekzekuton dénimin me had né ushtriné e tij nése éshté i
sigurté se personi nuk bén ridet, apo nuk largohet te qafirat. Nése frikésohet se ai
mund té béjé ridet apo mund té largohet te gafirat, atéheré nuk e ekzekuton
dénimin me had, por pret derisa té dalé prej vendit té luftés dhe té hyjé né
vendin islam”.1

Citimet e pérmendura flasin pér efektivét ushtaraké né mesin e ushtriseé.
Sipas hanefive gjykimi éshté i njéjté edhe pér civilét muslimané gé béjné zina,
vjedhin apo konsumojné veré né véndin e luftés. Ndaj kétyre personave nuk
zbatohen dénimet me had as né darulharb dhe as né darulislam. Rreth késaj
Kasaniu shprehet: “Kapitull: Dispozitat qé ndryshojné né varési té ndryshimit té
vendit jané té larmishme. Prej tyre éshté fakti se, nése muslimani bén zina né
vendin e luftés, vjedh, pi ver€, apo akuzon pér zina njé musliman, ai nuk dénohet
pér dicka té tillé, sepse sundimtari nuk ka mundési té zbatojé dénimet me had né
vendin e luftés pasi pushteti i tij nuk shtrihet atje.

Edhe kur vepron vepra té tilla dhe mé pas kthehet né vendin islam, nuk
zbatohet ndaj tij dénimi i hadit, sepse vepra penale né momentin e konsumimit
nuk e detyronte (zbatimin e dénimit)”.2

Pér medhhebin e tyre u argumentuan me disa argumente. Prej tyre:

1) Hadithi: “Nuk zbatohen hududet né vendin e luftés”. Hanefité e
pérmendin shpesh kété hadith pér rrézimin e dénimeve me had né vendin e
luftés dhe mund té themi se ky éshté argumenti i tyre bazé pér kété céshtje.

Serehsiu, Allahu e méshirofté, gjaté replikimit me palén tjetér né kété
céshtje, thoté: “Ne argumentohemi me fjalén e tij p: “Nuk zbatohen hududet né
vendin e luftés”. Kuptimi i saj éshté se, obligueshméria (e zbatimit té hadeve)
nuk kthehet tek vetvetja, por tek pérmbushja e drejtésisé dhe né rastin toné
mungon ai qé e pérmbush drejtésiné, sepse njeriu nuk gézon té drejtén e
zbatimit té dénimit me had ndaj vetes sé tij dhe po késhtu edhe sundimtari islam
nuk gézon pushtet né vendin e luftés. Rrjedhimisht obligueshméria né kété rast
rrézohet pér shkak té mungesés sé pérmbushésit té drejtésisé. Pérderisa
sundimtari nuk e ka obligim (zbatimin e dénimit) né momentin kur personi e
kryen kété shkelje té dénueshme, i bie té mos jeté obligim edhe pasi té kthehet

1 El fetaual hindije, 2/149.
2 Bedaius sanai, 7/195.
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né vendin toné”.1

Megjithése hadithi éshté i dobét?, hanefité argumentohen shpesh me té. Ata
e interpretuan fjalén “nuk zbatohen hududet” me paobligueshmériné dhe
pérderisa obligueshméria bie qé né rrénjé, atéheré ai qé bén zina apo vjedh né
vendin e luftés, ai nuk ka kryer njé precedent gqé e obligon dénimin dhe késhtu qé
dénimi nuk zbatohet ndaj tij as né vendin e luftés dhe as né vendin islam.

Babertiu, duke shpjeguar interpretimin e hanefive pér kété hadith thoté:
“Ményra e argumentimit me té éshté se profeti p nuk ka pér géllim realitetin e
mosekzekutimit té perceptuar me shqisa, pasi kushdo e di gé nuk mund té
zbatohen dénimet me had né vendin e luftés pér shkak té mosshtrirjes sé
pushtetit té sundimtarit islam né até vend. Késhtu qé me moszbatimin kihet pér
qéllim mosobligimi i dénimit me had”.3

Njé interpretim i tillé éshté i largét dhe bie ndesh me kuptimin parésor té
fjalés. Né anén tjetér ata rané né kontradikté me vetet e tyre atéheré kur ia
obliguan sundimtarit zbatimin e dénimeve me had brenda ushtrisé. Pérgjigja e
tyre né kété rast éshté se ushtria pérfiton statusin e vendit islam, duke géné se
imami gjendet né mesin e tyre. Prandaj, kur imami gjendet né mesin e tyre e
obligojné zbatimin e dénimit me had vetém pér até qé éshté brenda ushtrisé dhe
jo pér até gé ka dalé jashté kampit ushtarak té muslimanéve.

Rreth késaj ¢éshtje Kasaniu shprehet: “. .. sepse zbatimi i hududeve kthehet
te sundimtari dhe te mundésia qé ai ka pér zbatimin e tyre, pér shkak se ai
zotéron fuqi dhe pushtet dhe ka né doré ushtrité qé i nénshtrohen, késhtu gé
kampi ushtarak i tij merr gjykimin e vendit islam dhe nése dikush largohet prej
kampit ushtarak dhe kryen dicka prej tyre (veprave té dénueshme me had),

1 El mebsut, 5/99.

2 |bn Haxheri, Allahu e méshirofté, thoté: “Hadithin: “Nuk zbatohen hududet né vendin e luftés” nuk
e kam hasur askund. E transmeton Shafiu né “Ihtilaful irakijin” prej Zejd ibn Thabitit si meukuf”.

Pra hadithi éshté fjalé e Zejd ibn Thabitit dhe jo fjalé e profetit. Megjithaté edhe né rivajetin meukuf
ka njé person té panjohur gé nuk i pérmendet emri. Shejhu i Ebu Jusufit nuk éshté pérmendur dhe njé
transmetim i tillé nuk mund té saktésohet. Pér kété shkak imam Shafiu e kundérshtoi rrepté Ebu
Jusufin pér bazimin te njé hadith i till&, duke iu drejtuar me fjalét: “Eshté turp argumentimi me njé
hadith té pavértetuar. Thoté: Na ka treguar njé shejh! Kush na génka ky shejh?! Thoté: Mekhuli nga
Zejd ibn Thabit! Mekhuli nuk e ka paré Zejd ibn Thabitin”. Es sunenul kubra i Bejhakiut 13/416.

Ibn Hemami prej hanefive thoté: “(Ky hadith) nuk dihet nése ekziston”. Ndérsa Zejlaiu thoté: “Hadithi
i pesté: | dérguari i Allahut ka théné: Nuk zbatohen hududet né vendin e luftés. Them: Ky éshté garib”.
Nasbur rajeh, 3/343.

Fjala e disa hanefive se ky hadith éshté mursel dhe hadithet mursele jané argument njésoj si hadithet
musnede (El binajeh, 6/261) nuk mund té jeté e vérteté kétu, sepse ky hadith éshté meukuf dhe nuk
éshté fare mursel. Madje edhe si meukuf éshté i dobét, sepse né té ndodhet njé transmetues i
panjohur dhe ka shképutje té senedit mes Mekhulit dhe Zejd ibn Thabitit, sepse Mekhuli nuk e ka
paré até, késhtu gé ky hadith éshté i dobét dhe nuk vlen pér argumentim.

3 Sherhul hidajeti alel inajeh, 5/46. Digka té& pérafért pérmend edhe Kakiu né librin e tij “El binaje”
6/261.
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atéheré kjo e rrézon dénimin me had dhe me kisas, sepse pushteti i imamit
shtrihet vetém né kampin e tij ushtarak”.!

Ky argumentim éshté i dobét, sepse nése do té pretendonim gé hadithi
déshmon pér rrézimin e obligimit té zbatimit té dénimit me had gqé né origjiné,
obligimi i késaj né prezencén e imamit do té ishte i pakuptimté dhe vegimi i
argumentit vetém me disa raste specifike pa déshmi specifikuese éshté gjykim
vetiak. Sido qé t€ jeté ky hadith éshté i dobét.

2) Tjetér argument i tyre éshté fjala e Umer ibn Hatabit t. Ebu Jusufi né “Er
reddu ala sijeril euzai” thoté: “Na ka treguar njé prej shejhave toné, nga Theur
ibn Zejdi, nga Hakim ibn Umejri, se Umeri t i shkroi Umejr ibn Sad Ensariut t dhe
nénpunésve té tij qé té mos i zbatojné hududet ndaj ndonjé muslimani né vendin
e luftés derisa té dalin né vendin e musalehas”.?

Ebu Jusufi u argumentua me kété ether né replikén e shkruar kundér imam
Euzaiut, i cili mendon se sundimtari islam duhet t'i zbatojé té gjitha dénimet me
had né vendin e luftés, me pérjashtim té prerjes sé dorés, té cilén e vonon deri né
kthim.

Né fakt, ky ether nuk déshmon pér rrézimin total té dénimeve me had,
sepse Umeri t u shpreh qarté pér moszbatimin e dénimeve me had derisa té
hyjné né tokén e musalehas. Kjo nénkupton se nése personi né vendin e luftés
vjedh, bén zina apo vret, ai ka kryer njé shkelje qé e detyron dénimin me had apo
me kisas dhe kjo bie ndesh me mendimin e hanefive. Umeri t nuk e rrézoi
dénimin me had, por vetém vonoi ekzekutimin e tij.

Né disa rivajete té tjera té kétij etheri pérmendet se Umeri i urdhéroi
komandantét e ushtrive té mos i zbatojné dénimet me had né vendin e luftés, por
ta vonojné ekzekutimin e tyre deri pas kthimit né vendin e islamit dhe kjo bie
ndesh me mendimin e hanefive se komandantét e ushtrive apo té cetave nuk
mund té zbatojné hududet as né vendin e luftés dhe as né vendin e islamit.

3) Prej argumenteve gé hanefité paraqesin jané edhe disa argumente
logjike. Sipas tyre, pérderisa sundimtari islam nuk ka pushtet né vendin e luftés,
ai e ka té pamundur t'i ekzekutojé dénimet me had atje. Si atéheré sheriati ia
obligoka zbatimin e dénimit me had né njé vend ku ai nuk ka pushtet?

Mé sipér u pérmend fjala e Serehsiut dhe e Kasaniut rreth késaj. Ndérsa
Ajniu né “Sherhul hidaje” shton: “Sepse zbatimi i dénimit me had ka si géllim
frenimin dhe Ky frenim nuk arrihet vetém népérmjet detyrimit (té dénimit), por

1 Bedaius sanai, 7/195.

2 |bn Ebi Shejbe né “El musennef” e transmeton prej Hakim ibn Umejrit, thoté: “Umer ibn Hatabi t
shkroi gé asnjé komandant ushtrie apo ¢ete té€ mos kamxhikojé askénd né formé dénimi té hadit
derisa té kthehet, gqé shejtani t& mos e shtyjé pér té kaluar te qafirat”. Té njéjtén gjé e transmeton
edhe Abdurrezaku né “ El musnnef”.
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me veté zbatimin (e dénimit) dhe ai nuk ka mundési ta ekzekutojé dénimin né
até vend, sepse nuk ka pushtet né té, dhe késhtu gé obligimi rrézohet, pasi nuk ka
dobi prej tij pérderisa éshté i pa ekzekutueshém”.1

Ky mendim refuzohet pér faktin se argumentet e zbatimit té€ dénimeve me
had jané té pérgjithshme pa dallim mes shkelésit né vendin islam apo né vendin
e kufrit. Né anén tjetér, fjalét dhe praktika e sahabéve déshmojné se dénimet me
had nuk rrézohen plotésisht edhe nése shkeljet konsumohen né vendin e luftés,
porse vonohet ekzekutimi i tyre.

Pér sa i pérket pamundésisé sé pushtetarit islam pér zbatimin e dénimeve
me had né vendin e luftés, kjo nuk ndikon né gjykim. Sikur kjo té ishte e vérteté
cfaré do ta pengonte até t'i zbatojnte ato pas kthimit né vendin islam? A nuk ka
mundési dhe pushtet pér zbatimin e tyre pasi shkelési té kthehet né vendin
islam? Sikur céshtja té varej nga fuqgia dhe mundésia, atéheré s’do té kishte
dallim mes ushtrisé qé udhéhiget nga sundimtari dhe mes ushtrisé qé udhéhiqget
nga njé komandant lufte, sepse njé ushtri e tillé mund té jeté shumé heré mé e
forté dhe mé e madhe se ushtria qé udhéhiqet nga veté sundimtari.

Disa dijetaré hanefi e lejojné vonimin e zbatimit té dénimit nése sundimtari
frikésohet prej ridetit apo dezertimit té shkelésit. Kjo déshmon se imami, né disa
raste, mund té jeté aq i dobét sa nuk ka mundési t'i pengojé ushtarét prej
dezertimit. E megjithaté hanefité mendojné se konsumimi i veprés penale né
kété rast e detyron dénimin edhe pse sundimtari éshté i dobét, mirépo
ekzekutimi vonohet deri né hyrjen né vendin islam, sepse né kété rast pushteti i
tij éshté mé i forté. Pérse té mos thuhet e njéjta gjé atéheré kur sundimtari nuk
del me ushtriné dhe shkelési futet né vendin islam né njé formé apo né njé
tjetér!? Pérse té mos themi qé edhe né kété rast se konsumimi i veprés penale e
obligon dénimin, mirépo ekzekutimi i dénimit kryhet pasi t'i jepet mundésia
sundimtarit pér ekzekutimin e tij dhe nuk rrézohet plotésisht?

Ekzekutimi i dénimeve me had nuk varet vetém nga fuqia, sepse mund té
ekzistojné shumé pengesa qé pengojné ekzekutimin e tyre dhe rregulli i pranuar
thoté: Nése takohen bashké njé pengesé dhe njé kérkesé (muktedi) atéheré i
jepet pérparési pengesés. Kur pengesa mé pas largohet, me kthimin né vendin
islam, atéheré dénimi me had ekzekutohet, sepse né kété rast kemi njé vepér
penale té dénueshme rreth té cilés nuk ekziston mé asnjé pengesé.

Kétu duhet té theksojmé se me vendin e luftés hanefité kané pér géllim
vendin e kufrit i cili né origjiné éshté vend kufri, ose vendin islam i cili éshté
shndérruar né vend kufri. Ibn Abidini thoté: “Nga shndérrimi i tij né vend té
luftés rrjedh edhe mos zbatimi i hududeve dhe i kisasit ..."”.2

1 El binatu sherhul hidaje, 6/261-262.
2 Hashijetu ibn abdin, 4/175.
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Vérejtje e réndésishme:

Disa mund té kujtojné se rrézimi qé hanefité i béjné dénimit me had né
véndin e luftés nénkupton lejimin e shkeljeve té ndéshkueshme me had né até
vend, si puna e zinaség, vjedhjes, vrasjes sé muslimanit, etj. Nuk lejohet gé kjo fjalé
t'u adresohet hanefive dhe fjalét e tyre nuk déshmojné aspak pér kété ashtu sic
mund té pretendojné disa epsharake.

Mendimi i dyté: Dénimet me had ekzekutohen né vendin e kufrit
ashtu si¢ ekzekutohen né vendin e islamit.

Kété mendim e mbrojné malikité dhe shafitét. Sipas shafive, rasti kur
komandantit i ngarkohet detyra e zbatimit té dénimeve dallon nga rasti kur nuk i
ngarkohet njé detyré e tillé. Né rastin e paré i ekzekuton dénimet né vendin e
luftés, kurse né rastin e dyté nuk i ekzekuton, por i ekzekuton ato sundimtari
islam, apo zévendési i tij pas hyrjes né vendin islam.

Mendimin e tyre e mbéshtesin né faktin se, argumentat qé detyrojné
zbatimin e dénimeve me had jané térésore, pa dallim mes njé kohe apo njé vendi
té caktuar, si fjala e Allahut: (Hajdutit dhe hajdutes prijuani duart e tyre si
dénim pér até qé vepruan dhe si ndéshkim prej Allahut dhe Allahu éshté i
fuqishém, i urté) El maide, 38.

Apo si ajeti: (Kurvarin dhe kurvaren fshikullojeni secilin prej tyre me
njéqind kamxhiké dhe mos t'ju kapé dhembshuria pér ta né fené e Allahut
nése e besoni Allahun dhe ditén tjetér dhe le déshmojé dénimin e tyre njé
grup prej besimtaréve) En nur, 2. E shumé ajete té tjera.

Né librin e njohur té malikive “El mudeuuenah” thuhet: “I thashé: Cfaré
mendon pér komandantin e njé ushtrie nése depérton né vendin e luftés dhe disa
prej tyre vjedhin disa té tjeré po né vendin e luftés, pijné veré, apo béjné zina, a t'i
zbatojé komandanti dénimet me had ndaj tyre sipas mendimit té Malikut? Mé
tha: Maliku mé ka théné: I zbaton dénimet me had ndaj tyre né vendin e luftés
komandanti i ushtrisé, sepse kjo e forcon até né té vértetén, ashtu si¢ zbatohen
né vendin e islamit.

[ thashé: Cfaré mendon pér disa tregtaré muslimané gé hyjné né vendin e
luftés me garanci dhe disa vjedhin disa té tjeré dhe mé pas déshmojné kundér
hajdutit pér vjedhje, pasi té jené kthyer tek ne, a zbatohet ndaj tij dénimi me had
sipas mendimit té Malikut? Mé tha: Maliku ka théné pér ushtriné e cila éshté né
vendin e luftés se, dénimi me had ndaj hajdutit duhet zbatuar. Po késhtu éshté
edhe puna e atyre gé hyjné me garanci, sepse Maliku nuk i jep réndési dallimit té
dy vendeve. Ata jané muslimané gé i pohojné dispozitat e islamit dhe nuk jané né
pozitén e mushrikéve té cilét nuk i pranojné dispozitat e islamit”.1

1 El mudeuuentul kubra, 16/291.
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Kurtubiu, Allahu e méshirofté, thoté: “Jané kundérshtuar pér prerjen e
dorés gjaté udhétimit dhe pér zbatimin e dénimeve me had né vendin e luftés.
Maliku dhe Lejth ibn Sadi mendojné se, dénimet me had duhet té zbatohen né
vendin e luftés dhe se nuk ka dallim mes vendit té luftés dhe vendit té islamit...”
deri ku thoté: “Ata qé mendojné se pritet jané argumentuar me pérgjithésimin e
argumenteve kuranore dhe ky éshté mendimi mé i sakté me lejen e Allahut”.1

Imam Karafiu, Allahu e méshirofté, thoté: “Argumentet e obligueshmérisé
jané té vlefshme, prandaj kjo éshté obligim dhe sepse kjo éshté prej bindjeve mé
té médha dhe késhtu gé éshté prej shkageve kryesore pér pérforcim”.2

Medhhebi maliki né kété ¢éshtje éshté i qarté. Ata nuk vendosin si kusht
pér ekzekutimin e tyre daljen e sundimtarit bashké me ta dhe ky gjykim pérfshin
si ushtarét ashtu edhe muslimanét civilé qé hyjné né vendin e luftés si tregétaré
apo né forma té tjera. Vlen té theksohet se disa dijetaré maliki cekin se
ekzekutimi i dénimit me had mund té vonohet deri né kthimin né vendin islam
atéheré kur prej ekzekutimit té tij kihet friké pér ndonjé dém té pritshém.

Edhe medhhebi shafi éshté i qarté né kété piké. Veté imam Shafiu, Allahu e
meéshirofté, shprehet: “Komandanti i ushtrisé i zbaton dénimet me had né
cfarédo vendi qofté nése ngarkohet me kété. Nése nuk ngarkohet me njé detyré
té tillé, atéheré déshmitarét gé déshmojné pér haddin duhet té sjellin pérpara
pushtetarit islam até kundér té cilit déshmojné, qofté ai né vendin e luftés apo né
vendin e islamit. Nuk ka dallim mes vendit té luftés dhe vendit té islamit rreth
dénimeve me had té cilat Allahu i ka obliguar ndaj robérve té tij, sepse Allahu I
thoté: (Hajdutit dhe hajdutes prijuani duart) El maide, 38. Dhe thoté:
(Kurvarin dhe kurvaren fshikullojeni secilin prej tyre me njéqind
kamxhiké) En nur, 2.

[ dérguari i Allahut p ka vendosur si dénim ndaj kurvarit té martuar
gurézimin. Hadi i Allahut pér shpifésin pér zina éshté tetédhjeté goditje me
kamxhik. Ai nuk ka béré pérjashtim pér askénd qé ndodhet né vendin e islamit
apo né vendin e kufrit dhe nuk ka liruar askénd prej kétyre obligimeve dhe nuk u
ka lejuar atyre asgjé prej haramit né vendin e kufrit dhe kjo ¢éshtje éshté késhtu
sic e pérmendém. Kjo pérputhet me Kuranin, me sunetin dhe me logjikén qé
muslimanét e kuptojné dhe rreth sé cilés jané pajtuar; se hallalli né vendin islam
éshté hallall edhe né vendin e kufrit dhe harami né vendin islam éshté haram
edhe né vendin e kufrit. Pér kryerésin e njé harami, Allahu ka vendosur dénim
me had pér ké ka dashur dhe vendet e kufrit nuk mund té jené shkak pér lirimin
prej tij.

Kjo éshté njésoj si dikush té pretendojé se dénimet me had né qytete
zbatohen prej pushtetaréve té qyteteve dhe kush vepron njé shkelje té
dénueshme me had né njé malési té humbur né vendet e islamit, atéheré dénimi

1 Tefsiri i Kurtubiut, El-xhamiu liahkamil kuran, 6/171.
2 Edh dhehirah, 3/411.
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me had i rrézohet! Uné nuk njoh asnjé musliman gé e thoté njé fjalé té tillé.

Kush vepron ndonjé shkelje té dénueshme me had né qytet né momentin
kur ky qytet nuk ka pushtetar, atéheré pushtetari qé vjen né pushtet pasi ai ta
keté kryer kété shkelje duhet té zbatojé ndaj tij dénimin me had.

Po késhtu edhe nénpunési né ushtri i ngarkuar pér zbatimin e dénimit me
had e zbaton até. E nése nuk éshté ngarkuar me zbatimin e dénimit me had,
atéheré personi mé i paré qé ka kompetenca pér zbatimin e tij e zbaton até.
Késhtu éshté gjykimi edhe pér dénimet me prerje apo dénimet e tjera”.1

Maverdiu, Allahu e méshirofté, né shpjegimin e fjalés sé Shafiut thoté:
“Argumenti yné éshté pérgjithésimi né ajetet qé e obligojné barazimin mes
vendit té islamit dhe vendit té luftés. Argument éshté edhe fjala e profetit p:
“Kush vepron prej kétyre ndyrésive dicka, atéheré le té mbulohet me
mbulesén e Allahut, sepse ndaj atij qé na e shfaq pamjen e tij e zbatojmé
haddin e Allahut”. Ai pérgjithésoi dhe nuk specifikoi.

Argument éshté edhe fakti se zbatimi i dénimeve me had né vendin islam
éshté i obligueshém dhe kjo kérkon qé té jené té zbatueshme edhe né vendin e
luftés, njésoj sikur imami té jeté prezent, sepse dénime té tilla pérderisa jané té
obligueshme né prezencé té imamit sundimtar duhet té jené té obligueshme
edhe né mungesé té tij. Meqgenése té dy vendet jané njésoj né konsiderimin
haram té gjynaheve, duhet gé té jené njésoj edhe né obligueshmériné e zbatimit
té dénimeve me had. Gjithashtu, pérderisa dispozitat e ibadeteve si namazi,
zekati apo agjérimi, nuk dallojné pér shkak té ndryshimit té dy vendeve, po
késhtu lypset qé edhe dispozitat e gjynaheve té mos dallojné pér shkak té
ndryshimit té dy vendeve”.2

Bejhakiu, Allahu e méshirofté, pérmend disa argumente né mbrojtje té
mendimit té Shafiut. Prej tyre hadithi i Ubade ibn Samitit, né fund té té cilit
profeti p thoté: “.. Luftojini njerézit pér hir té Allahut, té aférmit prej tyre dhe
té largétit dhe té mos t’ju pengojé prej Allahut qortimi i qortuesit. Zbatojini
hududet e Allahut né udhétim dhe né qéndrim dhe mos e léshoni xhihadin,
sepse ai éshté porté e madhe e xhenetit dhe pér shkak té tij Allahu e largon
brengén dhe shqetésimin”.?

Fjala udhétim né fjalén e profetit p “zbatojini hududet e Allahut né udhétim
dhe né géndrim” mund té nénkuptojé udhétimin né lufté ose udhétimin e

1 El umm, 8/480.

2 pérkthim i pérmbledhur.

3 Pjesén e hadithit “Zbatojini hududet e Allahut si né vendqéndrim ashtu edhe né udhétim”, e
transmetojné edhe imam Ahmedi me Taberaniun né “Musnedush shamijin”. Ibn Kethiri né
tefsirin e tij thoté: “Ky éshté hadith hasen dhe madhéshtor. Por nuk e kam gjetur né ndonjé prej
gjashté librave né kété formé”. E transmeton edhe Makdisiu né “El-ehadithul muhtarah” dhe Ebu
Daudi né “El merasil”. Shejh Albani e vleréson pér sahih né librin “Es silsiletus sahihah” 4/620.
Hadithi transmetohet edhe me fjalé dhe tekse té tjera té pérngjashme.

e ——



“ Zbatimi i dénimeve me had né vendin e luftés

zakonshém. Kuptimi i dyté éshté mé i pérshtatshém. Shprehja né hadith mund té
marré edhe kuptimin se dénimet me had nuk bien poshté né asnjé rast. Sidoqofté
hadithi nuk déshmon pér zbatimin e dénimeve me had menjéheré, sepse ato
mund té vonohen, sidomos nése prej zbatimit té tyre té menjéhershém
rezultojné déme té ndryshme.

Shafiu, Allahu e méshirofté, nuk e merr parasysh frikén e dezertimit dhe té
ridetit té muslimanit dhe nuk e shikon si pengesé pér zbatimin e dénimit me had.
Por me njé véshtrim mé té kujdesshém, do té bindemi se vonimi i dénimit nga
frika e ridetit dhe e dezertimit éshté i legjitimuar. Vértet rideti éshté mé i réndé
se gjynahu i shkeljes sé dénueshme me had, mirépo pengimi i shkageve té ridetit
ka mé pérparési dhe konsiderohet arsye pér vonimin e dénimit me had, por jo
pér rrézimin e tij, njésoj si né rastin e vonimit té dénimit pér shkak té arsyeve té
tjera, si puna e sémundjes apo e acarit té madh.

Ibn Kajimi, Allahu e méshirofté, thoté: “Maksimumi c¢faré mund té
pérfitohet prej tij éshté vonimi i dénimit me had, bazuar né njé dobi mé parésore,
ose pér shkak se muslimanét kané nevojé pér até person, ose pér shkak té frikés
prej ridetit té tij apo kalimit té tij me pabesimtarét. Vonimi i dénimit me had pér
shkak té ndonjé pengese pérmendet né sheriat, si vonimi i zbatimit té tij ndaj
shtatzénés dhe gjidhénéses, apo pér shkak té nxehtésisé, acarit té madh dhe
sémundjes. Ky vonim éshté né interes té personit té dénuar me had dhe vonimi i
tij pér interes té islamit éshté mé parésor”.1

Shejh Bekr Ebu Zejdi thoté: “Prej metodave dhe rregullave té usulit sipas
malikive dhe dijetaréve té tjeré éshté se, e pérgjithéshmja specifikohet ndérsa e
papércaktuara kufizohet. Prandaj, edhe malikité, ashtu si té tjerét, e pranojné se
dénimi me had vonohet pér shkak té interesit té té dénuarit, pér shkak té€ ndonjé
pengese si puna e té nxehtit pérvélues apo e acarit té madh. Ky éshté njé kufizim
i té papércaktuarés sé teksteve sheriatike. Atéheré, pse té ndalohet vonimi i
dénimit me had né kété rast, duke patur parasysh qé interesi éshté mé i madh
dhe mé gjithpérfshirés,?! Vonimi né kété rast éshté né interes té té dénuarit, nga
frika e bashkimit me pabesimtarét apo daljes prej islamit, si dhe njékohésisht
éshté né interes té muslimanéve, pasi i shton rreshtat e tyre dhe e konsolidon
unitetin e tyre. Pikérisht ky éshté edhe fikhu i sahabéve. Prandaj themi se
kufizimi me té tilla kufizime éshté mé parésor sesa kufizimi i urdhérit té
papércaktuar pér shkak té té nxehtit pérvélues apo acarit té madh”.2

Mesa duket ky éshté edhe mendimi i Ibn Hazmit, Allahu e méshirofté. Né
librin e tij té njohur “El muhal-1a” thoté: “Kalimi i dikujt me mushrikét nuk rrézon
asnjé prej dénimeve me had qé i ka merituar mé paré dhe nuk i rrézon dénimet
me had qé i ka kryer pas bashkimit té tij (né rradhét e mushrikéve), sepse Allahu
I'i ka obliguar dénimet me had né Kuran dhe né fjalét e profetit p dhe nuk i ka

1 llamul muakki’in, 3/7.
2 El hududu uet tazirat, Bekr Ebu Zejd, fq: 66.
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vonuar ato dhe as nuk i ka rrézuar. Nuk i ka rrézuar ato as prej murtedit, as prej
atij gé lufton muslimanét, as prej refuzuesit dhe as prej zullumqarit, nése kihet
mundési pér zbatimin e hududeve ndaj tyre”.1

Gjithashtu thoté: “Fjala joné gé pérmendém éshté pér até gé vret njé
musliman né vendin e luftés kur e di gé ai éshté musliman dhe ajo éshté njésoj
sikur ta keté vepruar né vendin e islamit pa asnjé dallim, bazuar né argumentat
gjithépérfshirése té Kuranit dhe sunetit gé i pérmendém, té cilat nuk kané veguar
ndonjérin prej kétyre vendeve prej vendit tjetér. (Zoti yt kurré nuk harron). Ky
éshté mendimi i Malikut, i Shafiut, i Ebu Sulejmanit dhe i té gjithé pasuesve té
tyre dhe kété mendim mbrojmé edhe ne”.?

Mendimi i treté: Ekzekutimi i dénimit pér shkeljet e dénueshme me
had té kryera né vendin e luftés vonohet deri pas kthimit né vendin islam.

Ky éshté mendimi i imam Ahmedit, Allahu e méshirofté. Sipas kétij
mendimi, ndaj atij qé kryen njé shkelje té dénueshme me had né vendin e luftés,
dénimi nuk ekzekutohet né vendin e luftés, por vonohet derisa té kthehet né
vendin islam. Ata jané argumentuar me hadithin: “Nuk priten duart né lufté”.3

1 El muhalla, 13/18

2 El muhalla, 12/25.

3 E transmeton Ebu Daudi, Nesaiu dhe Tirmidhiu, nga Busr ibn Artahu. Versioni i teksit éshté sipas
Tirmidhiut i cili thoté: Hadith garib. Tjetérkush pérvec lbn Lehias ka transmetuar me kété sened digka
té ngjashme. Thuhet se emri i tij &shté Busr ibn Ebi Artah. Disa dijetaré punojné me kété hadith, si
puna e Euzaiut dhe mendojné se nuk duhet zbatuar dénimi me had né lufté atéheré kur armiku éshté
prezent, nga frika se mos kalon né rradhét e armikut. E atéheré kur imami té dalé nga toka e luftés
dhe té hyjé né vendin islam, e ekzekuton dénimin me had ndaj shkelésit. Késhtu thoté Euzaiu”.

Né versionin e Ebu Daudit dhe té Nesaiut thuhet: “Nuk priten duart né udhétim”. Versioni i Tirmidhiut
sqaron se me udhétimin kétu kihet pér géllim udhétimi pér né lufté. Por me té mund té kihet pér
géllim ¢do udhétim, pra edhe llojet e tjera té udhétimeve.

Ebu Daudi e transmeton mé té ploté kété histori, nga Xhenadeh ibn Ebi Umejah, thoté: Ishim me Busr
ibn Ebi Artahan né det dhe i sollén njé hajdut té quajtur Misdar i cili kishte vjedhur njé deve, dhe tha:
E kam dégjuar té dérguarin e Allahut té thoté: “Nuk priten duart né udhétim”. Sikur té mos ishte
késhtu kisha pér t'ia preré”.

Hadithi nuk shprehet garté dhe udhétimi né det kétu mund té jeté udhétim lufte ose udhétim tjetér.
Imam Ebu Daudi kuptoi prej hadithit se udhétimi i tyre ishte udhétim lufte prandaj e vendosi kété
hadith né kapitullin me titull: “Kapitull: A i pritet (dora) hajdutit gé vjedh né lufté”.

Transmetimi i imam Ahmedit dhe i Taberaniut né “El muxhemul kebir” jep sqarime té métejshme se
ky udhétim ka géné né lufté dhe se Xhunde ibn Ebi Umeje i ka théné kéto fjalé né Rodos, atéheré kur i
goditi dy burra gé kishin vjedhur prej ganimetit (plackés sé luftés) té njerézve dhe tha: “Nuk mé
pengoi asgjé prej prerjes (sé duarve) té tyre pérvec faktit se Busra ibn Artahu hasi njé burré gé kishte
vjedhur né lufté me emrin Misdar dhe e rrahu me kamxhik, por nuk ia preu dorén dhe tha: “Na ka
ndaluar i dérguari i Allahut p prej prerjes (sé dorés) né lufté”.

Imam Sheukani pér kété hadith thoté: “Ebu Daudi ka heshtur pér hadithin e Busr ibn Artahas. Ndérsa
Tirmidhiu e ka cilésuar pér garib. Transmetuesit e senedit te Ebu Daudi jané thikaté (té besueshém)
deri te Busri. Né senedin e Tirmidhiut gjéndet Ibn Lehia dhe né senedin e Nesaiut gjéndet Bakije ibn
Velidi. Edhe pér veté Busrén jané kundérshtuar nése éshté sahabi apo jo”. Nejlul eutar, 7/137.
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“ Zbatimi i dénimeve me had né vendin e luftés

Disa dijetaré nuk pajtohen me kété formé argumentimi, sepse pasuesit e
kétij mendimi kané shtuar dy pika qé nuk pérfshihen né hadith:

E para: Vonimi i ekzekutimit té dénimeve dhe jo rrézimi i tyre.

E dyta: Pérgjithésimi i gjykimit pér té gjitha dénimet me had dhe
moskufizimi i gjykimit pér dénimin e vjedhjes.

Né pamje té paré hadithi té 1é pérshtypjen e rrézimit té dénimit té vjedhjes
né lufté dhe nuk flet pér ndonjé gjykim mé té gjeré. Kjo i shtyu disa dijetaré
kontestues ta interpretonin vjedhjen né kété hadith me vjedhjen prej ganimetit
(plagkés sé luftés) dhe vjedhési i ganimetit né esencé meriton digka prej
ganimetit dhe pérderisa né mes futet njé dyshim i tillé atéheré dénimi me had
rrézohet dhe nuk zbatohet.

Mubarekfuri thoté: “Kadiu ka théné: Mbase profeti p ka dashur té ndalojé
prej prerjes sé duarve pér gjérat gé merren prej ganimetit”.1

Disa dijetaré té tjeré mendojné se ky hadith bie ndesh me hadithin e
profetit p: “Zbatojni hududet né udhétim dhe né qéndrim”. Ibn Haxheri thoté:
“Kété hadith e kundérshton hadithi i Bejhakut: “Zbatojini hududet né udhétim
dhe né géndrim, ndaj té afértit dhe ndaj té largétit dhe mos u shqetésoni pér hir
té Allahut prej kritikés sé kritikuesit”.

Dijetarét e kétij mendimi u kané kthyer pérgjigje té detajuar kétyre
kontestimeve dhe kétu po paragesim vetém disa citime prej tyre.

Hiraku, Allahu e méshirofté, thoté: “Argumenti yné pér obligueshmériné e
dénimit me had éshté urdhéri i Allahut dhe i té dérguarit té tij. Ndérsa argument
pér vonimin éshté ajo qé transmeton Busr ibn Ebi Artahu se, atij i sollén njé
burré né lufté i cili kishte vjedhur njé deve dhe tha: Sikur té mos kisha dégjuar té
dérguarin e Allahut p té thoshte: Nuk priten duart né lufté; kisha pér té t'i preré
(duart). E transmeton Ebu Daudi dhe té tjeré”.

Ibn Kajimi, duke shpjeguar shkakun e vonimit té ekzekutimit té dénimeve
thoté: “Kapitull: Ndalimi prej prerjes sé duarve né lufte.

Shembulli i dyté: Profeti p ka ndaluar prej prerjes sé duarve né lufté. E
transmeton Ebu Daudi. Ky éshté njé dénim prej dénimeve me had té Allahut,
ekzekutimi i té cilit éshté ndaluar né lufté, prej frikés sé shkaktimit té dickaje mé
té urryer prej Allahut sesa rrézimi apo vonimi i tij, si puna e kalimit té personit

Hafidh Ibn Haxheri, pér senedin e Ebu Daudit thoté: “I forté dhe me transmetues egjiptiané”. Ndérsa
Dhehebiu thoté: “Hadithi éshté xhejid (i miré) dhe nuk mund té refuzohet me té tilla (arsyetime)”.
Fejdul kadir, 6/513.

Até e vleréson sahih edhe shejh Albani né “El mishkah” 3601 dhe né libra té tjeré té tij. Até e ka
saktésuar edhe shejh Bekr Ebu Zejdi né lirbin “El hududu ue tazirat” pas njé shqyrtimi té hollésishém
té hadithit. Ndérsa vlerésimi qé lbn Hazmi i ka béré hadithit si meudu (té shpikur) éshté njé vlerésim i
gabuar dhe arsyetimet e saktésuesve té hadithit jané mé té forta.

1 Tuhfetul ahuedhi, 5/11.
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tek mushrikét pér shkak té inatit dhe zemérimit; si¢ thoté Umeri, Ebu Dardaja,
Hudhejfe dhe shumé té tjeré.

Ahmedi, Is’hak ibn Rahavejhi, Euzaiu dhe dijetaré té tjeré, jané shprehur se
dénimet me had nuk zbatohen né tokén e armikut. Kété e pérmendi edhe Ebu
Kasim Harakiu né Muhtesarin e tij kur tha: “Nuk zbatohet ndonjé dénim me had
ndaj ndonjé muslimani né tokén e armikut. Busr ibn Ebi Artahut i sollén njé
burré prej luftétaréve gé kishte vjedhur njé deve dhe tha: Sikur té mos kisha
dégjuar té dérguarin e Allahut p té thoshte: Nuk priten duart né lufté; kisha pér
té ta preré dorén. E transmeton Ebu Daudi dhe té tjeré”.!

Ky shkak me té cilin e lidh Ibn Kajimi vonimin e ekzekutimit té dénimit né
vendin e luftés éshté transmetuar prej sahabéve né shumé ethere sahihe, té cilat
do té pérmenden né vijim. Nése ky éshté shkaku me té cilén lidhet gjykimi i
vonimit té ekzekutimit, atéheré ky shkak nuk éshté specifik vetém pér dénimin e
vjedhjes, por pérfshin edhe dénimet e tjera me had dhe kjo déshmon se ato
gézojné té njéjtin gjykim.

Shkurtimisht, mund té themi se ky hadith nuk bie ndesh me ajetet qé
urdhérojné pér zbatimin e dénimeve me had, sepse hadithi flet pér
mosekzekutimin e dénimit té vjedhjes né lufté dhe mosekzekutimi i dénimit
lidhet me kohézgjatjen e luftés dhe géndrimin e ushtrisé brenda vendit té luftés.
Ndalimi i prerjes sé dorés lidhet me rrethana té tilla. E nése personi zhvendoset
nga vendi i luftés pér né vendin islam gjykimi rikthehet né origjinén e tij qé éshté
ekzekutimi i dénimit té hadit. Pra lufta éshté vetém njé pengesé ekzekutimi dhe
jo rrézuese e dénimit té hadit. Kjo éshté njésoj si vonimi i ekzekutimit té€ dénimit
pér shkak té shtatzénisé, gjidhénies, té nxehtit pérvélues apo acarit té madh.
Atéheré kur kjo pengesé largohet, ¢éshtja kthehet né origjinén e saj dhe dénimi
ekzekutohet.

Ibn Kudame, Allahu e méshirofté, thoté: “Nése kthehet, ekzekutohet dénimi
me had ndaj tij, bazuar né pérgjithésimin e ajeteve dhe té haditheve. Kjo sepse ai
(ekzekutimi) ishte vonuar pér shkak té njé pengese, ashtu si¢ vonohet pér shkak
té sémundjes apo preokupimit dhe kur pengesa largohet, dénimi me had
ekzekutohet, pasi tashmé shkaku ekziston dhe nuk ekzistojné mé pengesa”.?

Né lidhje me pérplasjen e kétij hadithi me hadithin e Ubades: “Zbatojni
hududet e Allahut né qéndrim dhe né udhétim”, imam Sheukaniu shprehet: “Nuk
ka ndonjé pérplasje mes kétyre dy haditheve, sepse hadithi i Busras éshté
gjithsesi mé specifik sesa hadithi i Ubades dhe argumenti specifik géndron sipér
argumentit pérgjithésues. Udhétimi i pérmendur né hadithin e Ubades éshté mé i
pérgjithshém dhe mé i pakufizuar sesa luftimi i pérmendur hadithin e Busras,
sepse udhétari mund té jeté nisur pér lufté dhe mund té mos jeté i tillé.
Gjithashtu hadithi i Busras bén fjalé pér dénimin e vjedhjes ndérsa hadithi i

1 llamul muuakkiin, 3/5.
2 El mugni, 13/174.

e ——
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Ubades pér dénimin me had né pérgjithési”.1

Pjesa e paré e pérgjigjes sé Sheukaniut pér refuzimin e pérplasjes mes dy
haditheve, pérputhet me medhhebin e atyre qé e vonojné ekzekutimin e
dénimeve me had. Ndérsa pjesa e dyté e pérgjigjes, aty ku flet pér specifikimin e
hadithit té Busras vetém pér prerjen e dorés, nuk pérputhet me mendimin e tyre,
sepse ata e kané pérgjithésuar kété gjykim pér té gjitha dénimet me had. Nuk
kam hasur ndonjé dijetar qé té specifikojé vonimin e zbatimit té dénimeve me
had vetém pér dénimin e vjedhjes, pérvec asaj qé Ebu Jusufi ja adreson Euzaiut,
megjithése dijetaré té tjeré nuk i adresojné Euzaiut digka té tillé, por pérmendin
se ai mendon se té gjitha dénimet me had né vendin e luftés duhet té vonohen.

Pérkrahésit e kétij mendimi jané argumentuar edhe me shumé thénie
sahabésh, té cilét kané géné mé té ditur pér géllimet e sheriatit dhe mé té
informuar pér fjalét e profetit p. Prej tyre mund té pérmendim:

E para: Prej Hakim ibn Umejrit se Umeri t u shkroi njerézve qé asnjé
komandant ushtrie apo cete té mos rrahé me kamxhik ndonjé musliman né
formé dénimi té hadit kur ai éshté né luftim derisa té kthehet, qé shejtani té mos
e shtyjé pér té kaluar te qafirat”.2

Ky ether pérmban déshmi té qarté se gjykimi nuk éshté i vecanté pér
dénimin e vjedhjes, por pérfshin té gjitha dénimet me had. Pér mé tepér né fjalén
e Umerit paraqitet qarté shkaku pér té cilin vonohet zbatimi i dénimeve me had,
qé éshté frika e dezertimit gjaté luftés. Gjithashtu etheri déshmon se zbatimi i
dénimeve me had mund té kryhet edhe prej komandantit té ushtrisé dhe nuk
éshté kusht ekzistenca e sundimtarit apo e emirit té ndonjé krahine.

E dyta: Nga Ebu Dardaja 7 se ai ndalonte prej ekzekutimit té hududeve ndaj
luftétarit né rrugé té Allahut derisa té kthehej, nga frika se mos inati e shtyn t'u
bashkangjitet pabesimtaréve. E nése pendohen Allahu ua pranon pendimin e
nése kthehen (te gjynahu) atéheré dénimi i Allahut i ndjek pas”.3

E treta: Nga Alkameja, thoté: Komandanti i ushtrisé, Velid ibn Ukbe, piu njé
pije dhe u deh. Njerézit i thané Ebu Mesudit dhe Hudhejfe ibn Jemanit:
Ekzekutojeni dénimin me had ndaj tij. Ata u thané: Nuk kemi pér ta ekzekutuar.
Ne jemi pérballé armikut dhe e urrejmé qé atyre t'u bjeré né vesh dicka e tillé

1 Nejlul uetar, 7/138.

2 E transmeton Said ibn Mensuri. E transmeton edhe Ibn Ebi Shejbe prej rrugés sé Ebu Bekr ibn Ebi
Merjemit, nga Hakim ibn Umejri, me té njéjtin tekst. E transmeton edhe Abdurrezaku nga lbn
Xhurejxhi, thoté: Mé ka treguar njé dijetar se Umer ibn Hatabi shkroi ..., pastaj pérmendi té njéjtin
tekst. Kéto ethere prej Umerit pérforcojné njéri-tjetrin.

3 E transmeton me kété tekst Said ibn Mensuri né Sunenin e tij dhe me njé tekst té pérafért dhe mé
té shkurtér e transmeton edhe Ibn Ebi Shejbe. Té dy ata e transmetojné prej rrugés sé Ebu Bekr ibn
Ebi Merjemit, i cili éshté i dobét.
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dhe késhtu t'u shtohet guximi kundér nesh ndérsa ne té dobésohemi”.1

Né kété ether shihet qarté shkaku i mosekzekutimit té menjéhershém té
dénimit, qé éshté frika prej forcimit té armikut dhe pércarjes e dobésimit té
muslimanéve. Gjithashtu etheri déshmon se ¢éshtja nuk lidhet vetém me dénimin
e vjedhjes.

Shejh Bekr Ebu Zejdi pér formén e argumentimit me etherin e Hudhejfes t
thoté: “Forma e argumentimit pér vonimin e dénimit me had ndaj luftétaréve
éshté shumé e qarté, sepse Hudhejfeja nuk e rrézoi dénimin, por i kundérshtoi
ata pér pérshpejtimin e tij ndérkohé gé ata ishin akoma né tokén e armikut, nga
frika se mos armiku lakmon tek ata. Kjo 1é té kuptohet se shkak pér ndalimin
ishte aférsia e tyre me armikun dhe frika e lakmisé sé armikut. Kjo déshmon se
pas kthimit, gjykimi i zbatimit té dénimit me had kthehet, sepse pengesa tashmé
éshté larguar dhe né bazé té késaj analize fjala e Hudhejfes t déshmon vetém pér
vonimin dhe jo pér dicka tjetér”.2

E katérta: Transmeton Abdurrezaku se njé musliman vodhi njé kalé dhe
hyri né tokén e romakéve dhe mé pas u kthye me muslimanét bashké me kalin.
Ata deshén t'ia prisnin dorén, por Ali ibn Ebi Talibi t u tha: Mos ia prisni derisa té
dalé prej tokés sé romakéve.3

E pesta: Historia e Ebu Mihxhenit me Sad ibn Ebi Uekasin né betején e
Kadisijes.*

Ibn Kudame pasi pérmend historiné e tij thoté: “Ky éshté konsensus, rreth
té cilit nuk njihet ndonjé kundérshtim”. Né fakt, nése do té hulumtojmé me
kujdes, do té vérejmé se kjo histori nuk déshmon pér vonimin e ekzekutimit té
dénimit, sepse Sadi e rrézoi dénimin me had térésisht dhe e fali, késhtu gé
argumentimi me historiné e Ebu Muhxhenit nuk e pérforcon mendimin e kétij
medhhebi.

Mendimi i katért: Ekzekutimi i dénimit me had pér shkeljen e kryer
né vendin e luftés vonohet deri né kthimin né vendin islam; por dénimi
rrézohet térésisht nése kryen vepra té médha qé e kalojné gjynahun e
vepruar si luftimi me heroizém dhe sakrifikimi né lufté me kushtin e
shfagjes qarté té pendimit té sinqerté.

1 E transmeton Abdurrezaku, Ibn Ebi Shejbe dhe Said ibn Mensuri me tekst té pérafért dhe senedi i
kétyre transmetimeve éshté sahih, sipas kushteve té Buhariut dhe Muslimit.

2 El hududu uet tazirat, fq: 56.

3 Ether i dobét. E transmeton Abdurrezaku né kapitullin: A zbatohen hududet ndaj muslimanit né
véndet e armikut.

4 E transmeton Said ibn Mensuri, Ibn Ebi Shejbe dhe Abdurrezaku. Hafidh Ibn Haxheri thoté: “E
transmeton Abdurrezaku me sened sahih prej Ibn Sirinit”. Historia e tij shkurtimisht éshté se Ebu
Mihxheni ishte dénuar disa heré me had pér pirje, derisa né betején e Kadisijes e burgosén. Mé pas ai
kérkoi prej gruas sé Sadit gé ta lironin pér té marré pjesé né betejé dhe i premtoi se do té kthehej dhe
luftoi né ményré heroike. Kur Sadi e morri vesh e liroi dhe e fali.
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Ky mendim éshté i njéjté me mendimin e treté, me dallimin e vetém se né
rrethanat e pérmendura dénimi rrézohet térésisht. Me aq sa kam lexuar, kété
mendim e kam hasur vetém prej Ibn Kajimit, Allahu e méshirofté.

Ibn Kajimi, pér vonimin e ekzekutimit té dénimit me had né vendin e luftés
éshté argumentuar me té njéjtat argumente si medhhebi i méparshém. Ndérsa
pér rrézimin e tij né rast té shfagjes sé pendimit té singerté dhe luftimit me
heroizém éshté bazuar te veprimi i Sad ibn Ebi Vekasit 1, por duke refuzuar
argumentimin e atyre qé e rrézojné térésisht dénimin me had ndaj ¢do
muslimani né vendin e luftés si¢ éshté e njohur kjo prej medhhebit té Ebu
Hanifes.

Ibn Kajimi, Allahu e méshirofté, thoté: “Nése thuhet: Si do t'i pérgjigjeni
fjalés sé Sadit: “Pasha Allahun! Q& sot nuk kam pér té goditur ndonjé burré qé
sprovohet pér hir té muslimanéve me até qé sprovohet.” Késhtu qé e rrézoi ndaj
tij hadin.

[ thuhet: Me kété arsyetim argumentohen ata qé thoné se nuk dénohet me
had muslimani né vendin e luftés, ashtu sic mendon Ebu Hanifja. Por né fjalén e
tij nuk ka ndonjé argument qé déshmon pér kété. Mesa duket Sadi Tt ndoqi pér
kété gjé zakonin e Allahut. Atéheré kur vérejti ndikimin e Ebu Mihxhenit né fe
dhe né xhihad dhe sakrifikicén pér hir té Allahut, e rrézoi dénimin e hadit pre;j tij,
sepse kéto vepra té mira e mbuluan kété té keqe té vetme, njésoj si pika e
pisllékut gé bie né det. AqQ mé shumé kur prej tij u shfagén shenjat e pendimit
gjaté luftimit, sepse njé géndrim i tillé heroik né lufté, né momentet kur kthimi te
Allahu éshté i pritshém dhe vdekjen e shikon me syté e tij, nuk mund té
pérfytyrohet prej muslimanit e ai té mos jeté penduar.

Pér mé tepér ai u ridorézua veté, aq sa e vendosi sérish kémbén né pranga
me déshirén e tij, késhtu qé e meritonte t'i falej dénimi, si¢c ju pérgjigj profeti
personit i cili i tha: O i dérguar i Allahut! Kam kryer njé hadd prandaj zbatoje até
ndaj meje! tha: A e fale me ne kété namaz? I tha: Po! I tha: Shko sepse Allahu ta ka
falur haddin ténd”.1

Kéto ishin mendimet dhe argumentimet e dijetaréve pér zbatimin e
dénimeve me had ndaj muslimanit né vendin e luftés. Pas shqyrtimit té ¢éshtjes
mendoj se mendimi i treté éshté mé i sakté dhe Allahu éshté mé i ditur.
Argumentat né favor té tij jané mé té sakta, si hadithi i ndalimit té prerjes sé
dorés né lufté dhe si fjalét dhe praktika e shumé sahabéve té tjeré.

Pérsa i takon mendimit té Ibn Kajimit, Allahu e méshirofté, ai mund té keté
dy mundési:

1- Nuk kuptohet shumé qarté nga fjalét e Ibn Kajimit se ky éshté mendimi i
tij, por ai thjesht komenton dhe arsyeton veprimin e Sadit t duke i gjetur atij disa

1 llamul muuakiin, 3/9.
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shpjegime dhe arsyetime né kété ngjarje té vecanté, por jo se ai éshté njé gjykim i
pérgjithshém por thjesht njé ixhtihad i Sadit né kété ngjarje té caktuar.

2- Mundésia e dyté éshté se imam Ibn Kajimi mendon se pendimi e rrézon
dénimin me had kur éshté pendim i sinqgerté dhe shogérohet me vepra té mira.
Né kété rast ky gjykim éshté i pérgjithshém dhe nuk ka pérse té specifikohet pér
vendin e luftés. Nése ky rregull pohohet, ai pérfshin si véndin e luftés ashtu edhe
vendin islam dhe mendimi i Ibn Kajimit edhe né kété rast nuk ka shumé dallim
nga mendimi i treté.

Arsyetimi qé Sadi t e rrézoi dénimin me had ndaj Ebu Mihxhenit t pér
shkak té sakrificés sé madhe dhe trimérisé gé tregoi né lufté nuk géndron. Kéto
gjéra mund t'i béjé edhe dikush gé nuk tregohet i singerté né pendim, madje
mund t'i béjé edhe njé njeri i prishur, si¢ vértetohet prej thénies sé profetit p:
“Allahu do ta forcojé kété fe me njeriun e prishur dhe me njeréz qé nuk kané
asnjé mirési”. Né hadithin e Sehl ibn Sadit t rréfehet pér personin gé luftoi
trimérisht né mesin e muslimanéve dhe u vra. Muslimanét zuné ta lavdéronin,
ndérsa profeti p u tregoi se ai ishte prej banoréve té zjarrit, pér shkak se kishte
vraré veten e tij. Hadithin e transmetojné Buhariu dhe Muslimi.

Madje, nga kjo histori mund té kuptohet se Ebu Mihxheni u pendua dhe
vendosi ta braktiste pérfundimisht verén pasi Sadi e fali. Kjo pérforcon
mendimin se ai e fali pér shkak té sakrificés dhe jo pér shkak té teubes.

Né njé rivajet té késaj historie pérmendet se Sadi i tha Ebu Mihxhenit: “Nuk
do té té godas mé kurré pér pijen. Atéheré Ebu Mihxheni ia ktheu: Ndérsa uné,
pasha Allahun, nuk do ta pi mé kurré”.1

Problemi i kétij rivajeti géndron te rrézimi i pérhershém qé Sadi t i béri
hadit té pirjes pér Ebu Mihxhenin. Edhe nése do té pranonim se pendimi rrézon
dénimin me had pér até rast kur éshté penduar, mirépo pendimi nuk i rrézon
dénimet e gjynaheve gqé do té viné, pérvecse me njé pendim té ri.

Disa japin pérgjigje se mbase kjo ishte pér shkak se Ebu Mihxheni kishte
marré pjesé né Bedér dhe né hadithin sahih tregohet se Allahu ka théné pér
pjesmarrésit né Bedér: “Veproni cfaré té déshironi sepse ua kam falur”.

Kété argumentim e hedh poshté fakti se falja kétu lidhet me faljen né botén
tjetér dhe jo me dispozitat e késaj bote. Ibn Haxheri thoté: “Jané pajtuar se
pérgézimi i pérmendur kétu lidhet me dispozitat e botés tjetér dhe jo me
dispozitat e dynjasé, si puna e zbatimit té dénimeve me had apo dispozitave té
tjera dhe Allahu éshté mé i ditur”.2

Imam Neveviu thoté: “Dijetarét kané théné: Kuptimi i saj éshté falja e tyre
né botén tjetér dhe nése dikush prej tyre dénohet me ndonjé had apo me ndonjé

1 Kété tekst e pérmend imam lbn Abdulberri né librin e tij “El istiab” 4/311 dhe hafidhi Ibn Haxheri né
“El isabeh”. Me té njéjtin kuptim e transmeton edhe Abdurrezaku né “El musannef” 9/244.
2 El fet’h, 7/306.

e ——



“ Zbatimi i dénimeve me had né vendin e luftés

dénim tjetér, atéheré ky dénim ekzekutohet ndaj tij né dynja. Kadi ljadi ka
pércjellur konsensusin pér zbatimin e hadeve (ndaj bedérlive), madje Umeri 7 i
ka ekzekutuar disa prej tyre ndaj tyre dhe profeti p e ka goditur Mistahun si
dénim me had, ndérkohé gé ai ka qéné pjesmarrés né Bedér”.!

Pér t'iu pérgjigjur késaj médyshje duhet sépari té pohojmé njé rregull té
pranuar gjerésisht se: kushdo gé kryen njé shkelje té dénueshme me had si puna
e zinasé, vjedhjes apo pirjes sé verés dhe mé pas kjo vepér vértetohet pa asnjé
pengesé dhe ky person kapet prej sundimtarit pérpara se té vijé i penduar,
atéheré duhet qé dénimi me had té ekzekutohet patjetér dhe nuk lejohet falja e
tij. Ky rregull bazohet né fjalén e profetit p: “Falini rréshgqitjet e njerézve té
drejté pérvecse né hudude”? dhe né fjalén e profetit p: “Faljani njéri-tjetrit
hududet mes jush sepse ai q¢é mé arrin mua béhet i obligueshém”.?

Bazuar né kété rregull duhet té pérpigemi qé fjalén e sahabiut ta
interpretojmé né formén mé té miré dhe té mos i japim njé kuptim gé bie ndesh
me njé rregull té formés sé preré, sidomos kur béhet fjalé pér njé sahabi me
pozité dhe pjesmarrés né Bedér, si puna e Sadit .

Me shqyrtimin e hollésishém té versioneve té tjera té késaj historie, do té
qartésohet géllimi i tij. Né sunenin e Said ibn Mensurit, pércillet se Sadi 7 i tha:
“Jo pasha Allahun! Qé sot e tutje nuk do té godas asnjé person té cilin Allahu e
béri shkak pér largimin e sprovés ndaj muslimanéve dhe mé pas e liroi”.

Né Musanefin e Ibn Ebi Shejbes thuhet: “Sadi i tha: Pasha Allahun! Nuk do
té godas sot njé person me té cilin Allahu largoi sprovén e muslimanéve”.

Né librin “El istiab” po nga rruga e Ibn Ebi Shejbes thuhet: “Pasha Allahun!
Askush prej muslimanéve nuk u sprovua ashtu si¢ u sprovua. Sot nuk kam pér té
goditur njé person i cili u sprovua né mesin e muslimanéve ashtu si¢ u sprovua”.

Né librin “El isabeh” pércillet késhtu: “Jo pasha Allahun! Sot (nuk do té
godas) njé burré té cilin Allahu e béri shkak pér té larguar sprovén e
muslimanéve”.

Me ballafagimin e kétyre tekseve do té mund té arrijmé te kuptimi i sakté,
gé njékohésisht éshté kuptimi mé i forté i disa rivajeteve dhe gé mund té
kuptohet edhe prej rivajeteve té tjera. Rivajeti mé i forté prej tyre éshté rivajeti i
Musanefit té Ibn Ebi Shejbes “Nuk do té godas sot”, mé pas rivajeti i Isabes: “Sot
nuk kam pér té goditur njé person ..” dhe mé pas rivajeti i Said ibn Mensurit: “Qé
sot e tutje nuk do té godas asnjé person ...”. Me pérputhjen e rivajeteve, mund té
themi se transmetimi “qé sot e tutje” pérmban njé faré hiperbole dhe pér qéllimi
éshté falja e dénimit pér kété rast dhe jo mohimi i ekzekutimit té hadeve té tjera
né té ardhmen, nése pérmbushen kushtet pér ekzekutimin e tyre. Shprehja i

1 Sherhu sahihi muslim, 16/56.
2 Hadith sahih. U pérmend mé paré.
3 Hadith sahih. U pérmend mé paré.
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ngjan mé shumeé njé hiprebole dhe cuditjes pér heroizmin e Ebu Mihxhenit né
lufté dhe nuk aludon rrézimin e ¢cdo dénimi né té ardhmen. Askujt nuk i lejohet té
supozojé se njé sahabi i nderuar si Sad ibn Ebi Vekasi t shfuqizon térésisht
dénimin e pirjes, sepse kjo nuk i takon atij.

Né fjalén e Ebu Mihxhenit “Nuk déshiroja ta lija até pér shkak té dénimit
ténd me kamxhik”, sipas rivajetit té Abdurrezakut té cilin e ka saktésuar edhe Ibn
Haxheri, kuptohet se, Sadi t e kishte dénuar mé pérpara Ebu Mihxhenin pér
shkak té pirjes sé verés. Ndérsa né rivajetin e librit “El isabe” ai u tha: “Pér shkak
té dénimit tuaj me kamxhik”, pra né numrin shumés. Né shumés e pérmend edhe
Ibn Abdulberri né librin “El istiab”.

Sido qgé té jeté, duket qarté qé Sadi t e kishte dénuar Ebu Mihxhenin t pér
shkak té pirjes sé verés. Me njé fakt té tillé, kjo histori nuk vlen si argument pér
medhhebin e treté, sepse Sadi e dénoi até gjaté luftés dhe né vendin e luftés. Disa
prej tyre jané pérgjigjur se Sadi né ato momente ishte akoma né vendin e islamit,
por shumé afér armikut dhe né kufi me té. Edhe sikur ta pranonim pér té sakté
kété pretendim, kjo histori nuk mund té jeté argument pér mendimin e
hanbelive, duke ditur qé hanbelité jané argumentuar me kété histori pér vonimin
e ekzekutimit té hududeve né vendin e luftés, dhe pretendimi se Sadi ishte
akoma né vendin e islamit éshté njé kontradikté e qarté.

Eshté e mundur té keté pasur pér qéllim muslimanét né térési dhe jo Sadin
né vecanti. Kété arsyetim e pérforcojné edhe transmetimet gé tregojné se ai i cili
e kishte dénuar mé paré ka qéné Umeri t dhe se burgosja e tij né Kadisije nuk ka
géné pér shkak té verés. Ibn Haxheri thoté: “Medainiu pérmend prej Ibrahim ibn
Hakimit, prej Asim ibn Urves, se Umeri e kishte dénuar me internim Ebu
Mihxhenin pér pirje té vazhdueshme té verés. E pati urdhéruar Ebu Xhehra
Basriun dhe njé burré tjetér qé ta conin né bregdet. Thuhet se ai ia kishte
mbathur dhe kishte vajtur né Irak né ditét e Kadisijes. Ebu Umer (Ibn
Abdulberri) pérmend njé histori té ngjashme dhe shton se Umeri i kishte
shkruajtur Sadit gé ta burgoste dhe ai e kishte burgosur”!

Pra ndalimi i tij ishte me urdhér té Umerit T dhe jo pér shkak té pirjes dhe
kjo e pérforcon faktin se ai qé i kishte goditur me kamxhik pér shkak té verés ka
géné Umeri t dhe ndalimi i tij prej Sadit nuk kishte lidhje me pirjen e verés.

Shkurtimisht, mendimi mé i sakté éshté se, hududet nuk zbatohen né
vendin e luftés, por vonohen derisa shkelési té kthehet né vendin islam dhe mé
pas zbatohen. Nuk ka dallim mes ushtrisé qé udhéhiget nga veté sundimtari apo
mes asaj qé udhéhiqget nga komandanti ushtarak. Argumentet qé pérkrahésit e
kétij medhhebi kané sjellé nga suneti dhe nga praktika e sahabéve, jané mé té
forta se argumentet e palés tjetér.

Gjithashtu, c¢éshtja e rrézimit té dénimit té hadit me teube nuk lidhet

1 Elisabeh, 7/363.
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drejtpérsédrejti me ¢éshjen e ekzekutimit té dénimit té hadit né vendin e luftés,
sepse ata gé mendojné se dénimi me had né disa raste mund té rrézohet me
teube, nuk béjné dallim mes vendit té islamit dhe vendit té luftés; prandaj kjo
éshté njé céshtje tjetér gé nuk lidhet drejtpérsédrejti me ¢éshtjen toné.l

Gjaté shqyrtimit té késaj ¢éshtjeje, nuk duhet té lemé né harresé realitetin
bashkékohor né té cilin do té zbatohen kéto dispozita. Tabloja qé dijetarét kané
trajtuar dhe mbi té cilén kané ngritur shumicén e kundérshtimeve té tyre, lidhet
me daljen e njé ushtrie nga njé vend islam né drejtim té njé vendi lufte duke
depértuar né tokén e tyre dhe duke u shképutur nga vendi islam né betejat e asaj
fushate luftarake. Gjaté késaj kohe, disa pej ushtaréve mund té kryejné vepra té
dénueshme me had, mirépo njé dénim i tillé vonohet dhe nuk ekzekutohet,
pérderisa ata akoma ndodhen né vendin e kufrit, e kur té kthehen né vendin
islam atéheré ekzekutohet edhe dénimi.

Né kété rast ushtria qé del éshté e pavarur dhe shteti islam éshté i ndaré, i
pavarur dhe me kufij té njohur dhe objektivi dhe kthimi i ushtaréve éshté i ditur.

Kjo panoramé nuk pérputhet me realitetin e sotém. Sot nuk kemi shtet
islam qé pérgatit ushtriné pér fushata luftarake né vendet e kufrit.

Muslimanét jané té luftuar dhe té pérndjekur anembané madje edhe brenda
vendeve té tyre. Muxhahidét pothuajse nuk géndrojné né njé vend ose né njé
krahiné, por jané né lévizje té pérhershme. Pabesimtarét jané bashkuar dhe kané
béré aleanca pér té shtypur me ¢do ményré lévizjen e muxhahidéve dhe ¢do
thirrés pér té vértetén. Pér té realizuar kété géllim ata vendosén fonde té
panumeérta dhe pajisén ushtrité e tyre dhe vuné né dispozicion té gjitha
mundésité e tyre pér té nénshtruar rininé islame. Edhe lévizja nga njé zoné né
njé tjetér éshté si né gjéndjen e njé shtetrrethimi dhe e veshur me rrezige e
peripeci dhe fare lehté njeriu mund té bjeré peng né duart e tyre. Njé realitet i
tillé i mirénjohur nuk ka nevojé pér mé shumé sqarime. Si duhet té ekzekutohen
dénimet e hududeve pér muxhahidét? Nése dikush prej muxhahidéve sprovohet
me ndonjé gjynah té dénueshém me had, si dhe kur duhet té dénohet?

Padyshim, kjo céshtje éshté e véshtiré dhe e ndérlikuar, pasi veté realiteti
né té cilin jetojné sot muslimanét éshté i tillé. Pérgjigja pér kété pyetje nuk éshté
aq e lehté. Nuk mund t'i mbartim fjalét e fukahave piké pér piké né njé realitet qé
dallon térésisht nga realiteti me té cilin lidhen gjykimet e tyre. Duhet patjetér té
gjejmé njé té mesme té arté dhe té gérshetojmé mes argumenteve me té cilét ata
jané argumentuar dhe realitetit té ndérlikuar né té cilin ndodhemi ne.

Né kohén e sotme, grupet e xhihadit, me térésiné e larshmishme dhe me
shpérndarjen e gjeré gjeografike té tyre, jané pérfagésuesi mé i pérafért i
ushtrive islame pér té cilat kané folur fukahaté. Padyshim ekzistojné dallime mes

1 Pra edhe mendimi i Ibn Kajimit nuk del né pérgjithési nga mendimi i treté qé éshté mendimi i
medhhebit hanbeli dhe mund té themi gé né realitet mendimet gé lidhen me zbatimin e hadit né
vendin e luftés jané vetém tre dhe jo katér. Shén. i pérkthyesit.
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tyre, sepse ushtria islame né shtetin islam ka njé bazé dhe njé vend prej té cilit
niset dhe tek i cili kthehet. Ky vend éshté vendi i islamit, né té cilin zbatohen
ligjet e islamit dhe ekzekutohen dénimet e tij dhe nénshtetasit e tij jané té
nénshtruar ndaj kétyre ligjeve. Ndérsa realiteti i muxhahidéve né kohén e sotme,
né kété piké dallon shumé, sepse ata lévizin dhe veprojné né vende té sunduara
prej pabesimtaréve, ku ushtrohen dhe praktikohen ligjet e kufrit dhe
nénshtetasit e tyre jané té detyruar t'u nénshtrohen kétyre ligjeve.

Ndodh gqé muxhahidét té shtijné né doré zona apo territore, por gjithsesi
ato territore mbeten té kufizuara dhe kontrollimi i tyre éshté i mangét, pér shkak
té pérleshjeve té vazhdueshme gé kané me armikun edhe né ato zona apo
territore té kontrolluara.

Pra ata nuk kané ndonjé bazé té sigurté dhe té pavarur ku té kthehen dhe té
bazohen, bazé té cilén e kontrollojné dhe e sundojné plotésisht, por jané té
detyruar té lévizin dhe té manovrojné né vendet e kufrit.

Nisur nga kéto kushte té reja bashkékohore prej té cilave pothuajse nuk
shpéton askush, mund té themi se pér ekzekutimin e dénimeve me had né kéto
vende kemi dy kahe té skajshme dhe njé mendim té mesém:

Kahu i paré: Hadet vonohen né vendin e luftés. Sipas kétij mendimi,
pérderisa muxhahidét sot lévizin vetém né brendési té vendeve té luftés, i bie g€,
dénimet me had té rrézohen térésisht ndaj muxhahidéve dhe ndaj muslimanéve
té tjeré, qé jetojné nén regjimet e kufrit.

Duket qarté se ky mendim éshté shumé larg realitetit; sepse né njé faré
ményré ai i nxit njerézit té pranojné pushtetin e pabesimtaréve dhe té kthehen
pér gjykim tek ligjet e tyre. Ata qé mendojné pér vonimin e zbatimit té hududeve
né vendin e kufrit, nuk e lejojné gé muslimani té kthehet pér gjykim tek ligjet dhe
gjykatat e tyre. Pra, vonimi qé ata kané pérmendur, ka njé arsye dhe njé cak, té
cilat marrin fund me kthimin e personit né vendin e islamit. Kjo arsye dhe ky cak,
né kohén toné, jané té paarritshme; késhtu qé forma pér té cilén kané folur
fukahaté nuk pérputhet me kohén e sotme.

Kahu i dyté: Zbatimi i hadeve ndaj muxhahidéve né ¢do vend, qofté edhe
né gjéndjen e dobésisé, apo né shpérnguljen e tyre né mesin e pabesimtaréve nga
njéri vend né tjetrin. Kéta nuk e morrén né konsideraté iletin (shkakun) e
dezertimit, gé ishte arsyeja se pérse sahabét e vonuan zbatimin e dénimeve me
had. Nése frika e dezertimit ka ekzistuar né kohén e tyre, atéheré kjo friké né
kohén e sotme éshté akoma evidente. Padyshim qé metodat joshése té tagutéve
bashkékohoré jané mé té larmishme dhe rrethanat lehtésuese pér dezertim jané
meé té médha.

Né anén tjetér, éshté shumé véshtiré té gjesh ushtri t¢ médha dhe té
rregullta té muxhahidéve né njé zoné té vetme, té cilat ngjasojné me ushtrité
islame né kohét e hershme. Véshtirésité e xhihadit bashkékohor i shtyjné ata té
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jené nén presion ushtarak dhe psiqik dhe té jené té gjurmuar kémba-kémbés. Né
njé realitet té tillé, shkaget pér té cilat sahabét i vononin zbatimin e dénimeve,
jané akoma mé té forta.

Sido gé té jeté, mé lart e qartésuam dobésiné e kétij mendimi edhe né rast
té ekzistimit té vendit islam dhe dobésia e tij né kohén e sotme éshté akoma mé e
garté. Gjithashtu pérmendém se pérkrahésit e kétij mendimi, ndonjéheré e
marrin né konsideraté démin gé rrjedh prej zbatimit té dénimeve me had né
vendin e kufrit dhe béjné pérjashtime.

Kahu mesatar: Nuk thuhet se zbatimi i hududeve éshté i detyrueshém
térésisht apo se ato vonohen dhe lihen térésisht; por gjykimi merret né varési té
rastit, né varési té démeve dhe té dobive dhe né varési té fuqisé pér zbatimin e
vendimit dhe sulmin dhe akuzimet qé armiku mund t'u béjé muxhahidéve.

Késhtu, dénimi me had mund té zbatohet ndaj njé personi té caktuar,
bazuar né dobité sheriatike qé lidhen me ratin e tij specifik, por mund té vonohet
pér njé rast tjetér, pér shkak té démit qé shkaktohet.

Njé peson gé vepron njé vepér té dénueshme me had dhe vjen i penduar
duke e pranuar fajin dhe kérkon zbatimin e dénimit me had ndaj tij me
kénaqgésiné e tij, né rastin kur dénimi me had nuk éshté me vrasje apo me prerje
e cila i pengon muxhahidét prej ndihmés sé tij, atéheré dénimi me had né kété
rast ekzekutohet; sepse frika prej démeve kétu nuk ekziston.

Kjo mund té pérfitohet, prej transmetimit té Abdurrazakut, nga Israil ibn
Junusi, nga Eshath ibn Ebi Shathau, nga babai i tij, thoté: “Shurahbil ibn Simti
ishte né krye té ushtrisé dhe iu drejtua ushtrisé sé tij: Kétu jeni né njé toké me
shumé gra dhe veré, prandaj kush bie né njé had, le té vijé qé ta pastrojmé. Mé
pas i erdhén disa njeréz! dhe kjo i ra né vesh Umer ibn Hatabit dhe i shkroi atij: A
ti _mos té pasté néna!_je ai qé i urdhéron njerézit té gjerrin mbulesén e Allahut
me té cilén i ka mbuluar?!”.2

Ata té cilét Shurahbili i ndéshkonte vinin me vullnetin e tyre me pranim té
fajit dhe té ndéshkimit, késhtu qé ai nuk frikésohej pér dezertimin e tyre. Umeri t
nuk e kritikoi pér ekzekutimin e dénimit ndaj atij qé vinte me vullnetin e tij, por
pér shkak se ai i shtynte njerézit té demaskonin vetet e tyre pér gjynahet qé
vepronin dhe ky demaskim éshté cjerrje e mbulesés me té cilén Allahu i ka
mbuluar dhe né kundérshtim me sunetin; si¢ transmetohet né hadithin e Ibn
Umerit T se i dérguari i Allahut, pasi gurézoi eslemiun, tha: “Shmangiuni késaj
ndyrésie prej sé cilés Allahu ka ndaluar. Kush vepron digka, le t¢ mbulohet me
mbulesén e Allahut dhe té pendohet te Allahu. E kush na e shfaq veprén e tij, e

1 Té cilét kishin kryer gjynahe qé ndéshkohen me had.
2 Kété ether e transmeton edhe Henadi, nga Ebu Ehvasi, nga Eshath bn Shathai, nga babai i tij né (el
zuhd 2/646).
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zbatojmé ndaj tij librin e Allahut”.1

Abdurrezaku transmeton me sened sahih prej Shabiut, thoté: Ibn Mesudi iu
afrua shtépisé sé tij né Kufe dhe papritur e gjeti até ploté me njeréz dhe u tha:
Kush ka ardhur pér té pyetur, le té ulet dhe ne, me lejen e Allahut, do t’i
pérgjigjemi. Kush déshiron té ankohet, le té ulet derisa té gjykojmé mes tij dhe
mes palés tjetér, me lejen e Allahut. Kush déshiron té na tregojé ndonjé gjynah té
cilin Allahu e ka mbuluar, ai le té mbulohet me mbulesén e Allahut dhe le té
pranojé faljen e Allahut dhe le ta fshehé pendimin e tij pér até qé posedon faljen e
gjynahut, sepse ne nuk e posedojmé faljen e tij, por vetém ekzekutojmé dénimin
e tij dhe mbajmé mend turpin e tij”.

Imam Sananiu gjaté kometimit té hadithit té Ibn Umerit t shprehet: “Né
kété hadith ka argument se ai qé kryen njé gjynah, duhet t€ mbulohet dhe té mos
e demaskojé veten e tij duke u rréfyer, por té nxitojé pér pendim dhe se, nése i
rréfehet pushtetarit ai duhet patjetér ta ndéshkojé me had”.2

Moskritikimi i Shurahbilit prej Umerit pér ekzekutimin e dénimit me had
né tokén e armikut, nuk bie ndesh me argumentet e tjera ku Umeri ndalon prej
késaj, sepse ai e lidhi ndalesén me shkakun e frikés prej dezertimit, ndérkohé gé
ky shkak né rastin e Shurahbilit nuk ekzistonte, sepse kéta persona shkonin me
vullnetin e tyre pér t'u dénuar.

Kjo e pérforcon mendimin e pérzgjedhur, se ekzekutimi i dénimeve me had
ndaj muxhahidéve né kété kohé varet sipas rastit specifik dhe rrethanave té
ndryshme dhe se dallimi mes gjéndjes ku ne ndodhemi dhe gjéndjes qé kané
pérmendur sahabét pér vonimin e ekzekutimit té hadeve deri né kthimin né
vendin islam, éshté se pérfundimi i késaj pritje né kohén toné nuk éshté i ditur.
Prandaj, mendimi mé i sakté éshté se dénimi me had mund té ekzekutohet né
disa raste, pas shqyrtimit té rastit dhe rrethanave gé lidhen me personin dhe
nevojshmériné e muslimanéve pér té dhe forcén e armikut dhe shfrytézimin qé ai
mund t'i béjé céshtjeve té tilla, pér pércarjen e rreshtave té muslimanéve,
sidomos né rastet e dobésimit té imanit dhe duke pasur parasysh mundésité e
médha qé posedon armiku né fushén mediatike.

1 E tansmeton Hakimi dhe thoté: Sahih, sipas kushteve té dy shejhave; dhe me té pajtohet edhe
Dhehebiu. E transmeton edhe Bejhakiu. Albani e ka konsideruar sahih né “Es sahihah, 663”.
2 Subulus selam, 4/15.
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Dénimet me tazir

Sé pari: taziri né aspektin gjuhésor.

Taziri éshté emri foljor i foljes azzera juazziru qé nénkupton pérkrahjen,
madhérimin, respektimin dhe mbrojtjen e dikujt. Allahu I thoté: (Uné do té jem
me ju nése e falni namazin dhe e jepni zekatin dhe besoni té dérguarit e mi
dhe i pérkrahni ata) el maide, 12. Folja e pérdorur pér pérkrahjen kétu éshté
pikérisht folja azzera.

Allahu thoté: (Ata qé besuan até (profetin) dhe e pérkrahén dhe e
mbéshtetén ...) el araf, 157.

Né fjalorin “muhtaru es sihah” pér domethénien e fjalés tazir thuhet:
“Respektimi dhe madhérimi. Pérdoret gjithashtu me kuptimin e masés
disiplinuese”.

Sé dyti: taziri né terminologjiné e fukahave.

Né kapitullin paraprijés sqaruam se hadi, né terminologjiné e fikhut, éshté
dénimi i pércaktuar né masé nga veté sheriati. Nga kjo kuptojmé se dénimet né
sheriat jané dy llojéshe; té pércaktuara né formé dhe né masé dhe té
papércaktuar né formé dhe né masé. Lloji i dyté, né terminologjiné e fukahave,
quhet tazir. Pra taziri éshté ai dénim i legjitimuar né sheriat, pér ato gjynahe pér
té cilat nuk jané pércaktuar as hade dhe as kefarete (shlyerje).

Ibn Kudame thoté: “Ai éshté dénimi i legjitimuar né sheriat pér gjynahun qé
nuk ka had”.1

Ibn Kajimi thoté: “Taziri lidhet me ¢do gjynah pér té cilin nuk parashikohet
dénim me had dhe as kefaret, sepse gjynahet jané tre llojéshe: njé lloj dénohet
me had dhe pa kefaret, njé lloj shlyhet me kefaret dhe pa had dhe njé lloj tjetér
s’ka as had e as kefaret.

[ pari éshté si puna e vjedhjes, pirjes, zinasé dhe akuzimit me zina.

[ dyti éshté si puna e kontaktit seksual né ditén e ramazanit apo gjaté
ihramit.

[ treti éshté si puna e kontaktit seksual me robéreshén e pérbashkét, puthja
e gruas sé huaj apo vecimi me té, hyrja né banjo pa mbuluar, ngrénia e cofétinés,
gjakut apo mishit té derrit, etj”.2

1 El mugni, 10/342.
2 llamul muuakiin, 2/118.
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Dénimet me tazir

Sé treti: Legjitimiteti i tij.
Pér legjitimitetin e tij déshmojné Kurani, suneti, ixhmaja dhe ixhtihadi.
1- Déshmi prej Kuranit:

Allahu T thoté: (Ato, té cilave i frikésoheni mosbindjes sé tyre,
késhillojini dhe braktisini prej shtretérve dhe goditini. E nése ju binden,
mos u béni padrejtési; sepse Allahu éshté i larté dhe i madh) en nisa, 34.

Burrit i lejohet goditja e gruas kur nuk i bindet dhe atéheré kur s’bén dobi
késhillimi dhe pérzénia prej shtratit. Pérderisa kjo gjé i lejohet burrit, pér njé
dém vetiak dhe té kufizuar si mosbindja, atéheré éshté akoma mé parésor lejimi i
késaj forme dénimi pér gjynahet qé lidhen me té drejtat e Allahut apo me té
drejtat e publikut, né formé frenimi dhe disiplinimi.

Ibn Hemami thoté: “Ai éshté i legjitimuar prej Kuranit. Allahu thoté: (dhe
goditini. E nése ju binden, mos u béni padrejtési). Urdhéri pér goditjen e
grave éshté né formé disiplinuese dhe edukuese”.!

Dijetari shafi Ibn Uhve, shprehet: “Sepse Allahu ia ka lejuar goditjen burrit
né rast té mosbindjes sé gruas dhe pér gjynahet e tjera krahasohen (kijasi) me té,
sipas asaj qé e shikon té arsyeshme pushtetari apo zévendési i tij”.2

Ky ajet, konsiderohet bazé madhéshtore pér shkallézimin e ndéshkimit, nga
mé i lehti e deri te mé i réndi dhe pér mjaftimin me ndéshkimin qé e pérmbush
géllimin dhe pa tejkalimin e masés me padrejtési. Kjo, sepse qéllimi i
ndéshkimeve né plan parésor éshté pengimi prej gjynaheve dhe jo hakmarrja
apo torturimi.

2- Né sunetin e profetit.

Fjalét dhe praktika e profetit p déshmojné pér legjitimitetin e dénimeve me
tazir, si fjala e profetit p: “Nuk goditet mé shumé se dhjeté goditje, pérvecse né
njé had prej hadeve té Allahut”. E transmetojné Buhariu me Muslimin, prej
hadithit té Ebu Burde ibn Nijarit. Tirmidhiu, pas transmetimit té kétij hadithi,
thoté: “Transmetimi mé i miré qé transmetohet rreth dénimit me tazir éshté ky
hadith”.

Prej tyre éshté edhe fjala e profetit p: “Faluani té drejtéve shkarjet e tyre,
pérveg hadeve”. E transmetojné Ahmedi, Ebu Daudi dhe té tjeré dhe u pérmend
disa heré.

Imam Buhariu ka titulluar njé kapitull né sahihun e tij me titullin: Sa éshté
taziri dhe disiplinimi? Mé pas transmeton disa hadithe, prej tyre hadithin e Ibn

1 Fet’hul kadir, 5/344.
2 Mealimul kurbe, 192.
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Umerit 1, thoté: “Ata goditeshin né kohén e té dérguarit té Allahut, kur shisnin
ushqim afrofe (xhizaf pa peshé), nése e shisnin né vendin e tyre pérpara se ta
mbartin até te deveté e tyre”.1

Argument éshté edhe bojkotimi qé profeti u béri tre personave gqé nuk
morrén pjesé né ekspeditén ushtarake né Tebuk., historia e té ciléve pérmendet
né sahihun e Buhariut dhe té Muslimit.

3- Konsensusi i dijetaréve (ixhmaja).

Ky konsensus éshté cekur prej shumé dijetaréve. Ibn Tejmije thoté:
“Dijetarét jané pajtuar se dénimi me tazir éshté i legjitimuar pér ¢do gjynah qé
nuk dénohet me had dhe nuk shlyhet me kefaret. Gjynahet jané dy llojéshe;
braktisje e obligimit apo veprim i haramit. Kush e braktis njé obligim gé ka
mundési ta veprojé, ai éshté gjynahqar qé meriton ndéshkim dhe tazir dhe Allahu
éshté mé i ditur”.2

Shejh Mubarekfuri thoté: “Ai ka qéné praktikuar né mesin e sahabéve né
céshtje té ndryshme té mirénjohura dhe rreth tij ka konsensus prej sahabéve.3

4- Ixhtihadi.

Dihet qé gjynahet nuk jané vetém ato pér té cilat sheriati ka vendosur
dénime té pércaktuara (hudude). Né anén tjetér, bazuar né argumentet e
pérgjithshme té sheriatit, dallim né konkluzion se nga géllimet e sheriatit éshté
pengimi i njerézve prej gjynaheve. Dihet gjithashtu se krimet dhe shkeljet jané né
grada té ndryshme dhe veté shkelésit dhe kriminelét jané né grada té ndryshme
dhe po késhtu rrethanat e gjynahut apo té krimit jané té ndryshme.

Sikur ndéshkimi i shkelésve té rrézohej, né toké kishte pér t'u pérhapur
krimi, padrejtésia dhe imoraliteti, té cilat sheriati i refuzon dhe i lufton. Prandaj,
pushtetarit i jepet autoritet pér frenimin e krimeve dhe té shkeljeve pérmes
dénimeve té pérshtatéshme. Kjo kompetencé éshté kulmi i drejtésisé dhe i
urtésisé dhe dénime té tilla jané pastrim pér shoqériné dhe pér kundérvajtésit.

Dijetari i njohur maliki Ibn Ferhuni thoté: “Pérderisa njerézit heqin doré
prej veprimit té harameve dhe té ndalesave vetém pérmes hadit, dénimit dhe
ndéshkimit, ai u ligjitimua (né sheriat) né gradé té ndryshme. Ndéshkimi mund
té jeté pér veprimin e haramit, ose pér braktisjen e njé obligimi apo té njé suneti,
ose pér veprimin e njé mekruhu. Disa dénime jané té pércaktuara dhe disa té
tjera té papércaktuara. Masat, llojet dhe format e tyre dallojné né varési té
réndesés sé gjynaheve dhe né varési me gjendjen e veté gjynahqarit”.4

Buhariu 6852 dhe Muslimi 1527.
Mexhmuul fetaua, 30/39.
Tuhfetul ehuedhi, 5/27.
Tebsiretul hukam, 2.
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Ekzekutimi i dénimeve me tazir

Né kapitullin e mésipérm folém pér legjitimitetin e dénimit me tazir.
Ndérsa rreth obligimit té ekzekutimit té tazirit jepen disa mendime prej
dijetaréve.

Mendimi i paré:

Ekzekutimi i tazirit pér njé gjynah qé lidhet me té drejtén e Allahut éshté i
detyrueshém, pérve¢ né rastin kur pushtetari véren dobi né mosekzekutimin e
tij, ose né rastin kur gjynahqari frenohet prej gjynahut pa nevojén e tazirit. Pra,
né esencé ekzekutimi i dénimit me tazir éshté i detyrueshém, kur gjynahu lidhet
me té drejtén e Allahut. Ky éshté mendimi i shumicés; i hanefive, malikive dhe i
hanbelive.

Ibn Kudame, Allahu e méshirofté, thoté: “Dénimi me tazir, pér ato gjéra pér
té cilat éshté i legjitimuar, éshté obligueshém nése imami e shikon té nevojshém.
Ky éshté edhe mendimi i Malikut dhe i Ebu Hanifes”.1

Prej imam Ahmedit transmetohet edhe mendimi se dénimi me tazir éshté i
preferueshém (mendub). Ibn Muflihu thoté: “Né librin “Esh sherh” thuhet se
éshté i detyrueshém nése imami e shikon té nevojshém dhe pér ato gjéra pér té
cilat dénimi me tazir éshté i legjitimuar. Prej tij (Ahmedit) gjithashtu pérmendet
se preferohet ekzekutimi i tazirit ndaj madhorit. Ndérsa pér preferimin e
ekzekutimit té tazirit ndaj skllevérve dhe pér déshmitarin e rremé ai (Ahmedi)
éshté shprehur qarté. Né librin “El uadih” thuhet se pér obligueshmeériné e tazirit
ka dy versione dhe versioni mé i njohur éshté ai qé pérmendi autori
(obligueshméria). Imami éshté shprehur qarté pér kété né ndéshkimin e atij qé
shan ndonjé sahab apo pér hadin gé lidhet me té drejtén e ndonjé personi”.2

Sivasiu prej hanefive thoté: “Dénimi me tazir i atij ndaj té cilit taziri éshté
legjitimuar, nése imami e shikon té nevojshém, éshté vaxhip. Ky éshté mendimi i
Malikut dhe i Ahmedit”.3

Ibn Ferhuni prej malikive, thoté: “Céshtje. Karafiu pérmend se ekzekutimi i
dénimeve me had prej pushtetaréve éshté i detyrueshém. Ndérsa pér dénimin
me tazir Maliku dhe Ebu Hanifja thoné se nése lidhet me njé té drejté té Allahut
éshté i obligueshém, ashtu si dénimet me had, pérve¢ nése imami bindet se

1 El mugni, 9/149.
2 El mubdi, 9/108.
3 Sherh fet’hil kadir, 5/346.
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metoda té tjera si puna e qortimit dhe fjaléve jané mé té dobishme se rrahja.
Ndérsa Shafiu mendon se nuk éshté i detyrueshém, nése déshiron e ekzekuton e
nése déshiron nuk e ekzekuton”.!

Kétu térheqim vérejtjen e lexuesit se shumé fukaha e pérdorin termin tazir
pér dénimet me rrahje, sepse ai éshté lloji mé i pérhapur dhe mé i njohur i tazirit.
Ky éshté pérdorim i pjesés né vend té térésisé. Me kété pérdorim e ka pérdorur
né tekstin e mésipérm Karfaiu, Allahu e meéshirofté. Edhe disa shafij e
pérkufizojné tazirin vetém me dénimin me rrahje, megjithése pérkufizimi i
njohur né mesin e shafive éshté pérkufizimi i pérmendur né fillim.

Mendimi i dyté:

Ekzekutimi i dénimit me tazir nuk éshté i detyrueshém dhe pushtetari
gézon té drejtén e zgjedhjes. Nése e shikon té arsyeshme e ekzekuton e nése jo e
fal. Por, kjo e drejté zgjedhjeje, lidhet me dobiné dhe jo thjesht me epshin dhe
déshirén. Kjo thuhet pér ato shkelje qé lidhen me té drejtén e Allahut. Ndérsa e
drejta e faljes prej pushtetarit pér dénimet gé lidhen me té drejtén e njé personi
éshté e kushtézuar me faljen e palés tjetér dhe nése pala tjetér kérkon zbatimin e
dénimit, pushtetari nuk e gézon té drejtén e faljes.

Hatib Shirbiniu thoté: “Imami gézon té drejtén e mosekzekutimit té tazirit,
pér shkak se ai (profeti) nuk e ka ekzekutuar até ndaj disa personave qé e
meritonin, si personi qé mashtroi né ganimet, personi qé rrudhi buzét prej
gjykimit té profetit né problemin me Zubejrin. Por nuk lejohet rrézimi i tazirit
nése lidhet me té drejtén e njé personi té cilén ai e kérkon, njésoj si rasti i
kisasit”.2

Maverdiu, né sqarimin e dallimeve mes dénimeve me had dhe dénimeve me
tazir thoté: “Dénimi me tazir éshté i lejuar dhe mund té falet, ndérsa dénimi me
had éshté i detyrueshém dhe nuk mund té falet. Ebu Hanifja thoté: Nése zé mend
vetém népérmjet dénimit me tazir atéheré dénimi me tazir éshté i detyrueshém
dhe nuk falet, e nése zé mend né formé tjetér, atéheré imami gézon té drejtén e
zgjedhjes .. .".

MEé tej shton: “Dénimi me tazir éshté dy llojesh:
[ pari: lidhet me té drejtén e Allahut.
[ dyti: lidhet me té drejtén e njerézve.

Nése lidhet me té drejtén e Allahut, si né rastin e orvatjes pér zina, apo pér
vjedhje apo pér pirjen e verés, atéheré imami mund ta falé nése mendon se kjo
éshté mé e dobishme ose mund ta dénojé. Pra zgjedhja kthehet te mé e
dobishmja.

1 Tebsiretul hukkam, 2/298.
2 Mugnil muhtaxh, 5/526.
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Ndérsa ajo gé lidhet me té drejtat e njerézve, si dhunimet dhe sharjet, ajo
kthet tek e drejta e té sharit dhe té dhunuarit dhe tek e drejta e imamit pér ta
disiplinuar. Prandaj nuk lejohet falja e dénimit me tazir, pérve¢ né rast se té dy
ata (i démtuari dhe pushtetari) pajtohen pér ta falur”.1

Pér mosobligimin e zbatimit té tazirit shafité u argumentuan me disa
hadithe:

1- Me hadithin e pérmendur disa heré: “Falini rréshqitjet e njerézve té
drejté pérveg¢se né hudude”.

Shiraziu, né librin e tij té njohur “El muhedhdheb” thoté: “Kur pushtetari
gjykon pér lénien e dénimit té tazirit, kjo lejohet nése nuk lidhet me té drejtén e
ndonjé personi, bazuar né até qé transmetohet se profeti p ka théné: “Falini
rréshqitjet e njerézve té drejté pérvecgse né hudude”.z

Né fakt, argumentimi me kété hadith nuk éshté i forté; sepse profeti p
urdhéroi pér pérjashtimin e té devotshméve prej dénimit me tazir dhe sikur
dénimi me tazir té ishte me té drejté zgjedhje né origjiné, pérjashtimi i tyre s’do
té kishte kuptim, pasi té gjithé e gézojné kété privilegj. Né anén tjetér, ky mendim
con né barazimin e té devotshméve dhe njerézve problematiké dhe kjo bie ndesh
me kuptimin parésor té hadithit.

2- U argumentuan me hadithin gé e transmetojné Buhariu me Muslimin se
njé person prej ensaréve u ankua pér Zubejrin te profeti p, pér vijén e ujit qé
vinte nga El-harrah, me té cilén ujisnin palmat. Ensariu i kérkoi ta 1éshonte ujin,
por Zubejri refuzoi dhe késhtu pérfunduan pér gjykim te profeti. I dérguari i
Allahut p i tha Zubejrit: Vadit o Zubejr dhe mé pas léshoja ujin komshiut ténd.
Por ensariu u zemérua dhe i tha: A pse éshté djali i hallés ténde? Té dérguarit té
Allahut i ndryshoi fytyra dhe i tha: Vadit o Zubejr dhe bllokoje ujin derisa té
arrijé cfratin3. Mé pas Zubejri tha: Pasha Allahun. Besoj se ky ajet ka zbritur pér
kété (jo pasha zotin ténd! Ata nuk besojné derisa té kthehen pér gjykim tek
ty rreth asaj qé ndodhi mes tyre).

Profeti nuk e ndéshkoi kété person, megjithé akuzimin e qarté qé ai i béri
profetit. Sikur dénimi me tazir té ishte i detyrueshém, ai duhej qé té ndéshkohe;j.
Shiraziu, pas kétij hadithi thoté: “Nése 1énia e dénimit me tazir nuk do té ishte e
lejuar, atéheré i dérguari i Allahut p do ta dénonte pér até gé tha”.*

Ata gé mendojné se dénimi me tazir éshté i detyrueshém jané pérgjigjur:

e Pengimi i ujit ndaj ensariut éshté njé lloj taziri dhe né kété rast ai
morri ndéshkimin e merituar.

! El havi, 17/333-334.

2 El muhedhdheb, 3/374.

3 Fjala “xhedr” e pérdorur né hadith, jané pengesa me guré qé vihen rreth tokés, pér té bllokuar ujin
gé toka té ngopet me ujé. Né shqip quhet cfrat ose sfrat. Pérkthyesi.

4 El muhedhdheb, 3/374.
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e Né rastin konkret, dénimi me tazir lidhet me té drejtén e njé
personi, i cili né rastin toné éshté veté profeti p dhe nése personi e
rrézon té drejtén e tij atéheré ¢éshtja nuk ka mé kundérshtime.

3- U argumentuan me hadithin qé e transmetojné Buhariu me Muslimin,
nga Ibn Mesudi t se njé person vajti tek profeti p dhe i tha: O i dérguar i Allahut!
Pérkédhela njé grua né periferi té Medines dhe e ledhatova, por pa kryer
marrédhénie. Ja ku jam! Gjykomé me cfaré té duash! Umeri i tha: Allahu té
mbuloi e miré do ishte ta mbuloje veten. Thoté: I dérguari i Allahut p nuk i ktheu
pérgjigje. Atéheré personi u ngrit dhe iku dhe profeti dérgoi pas tij diké qé ta
thérriste dhe mé pas i lexoi kété ajet: (Fale namazin né dy skajet e dités dhe né
mesin e natés, sepse té mirat i zhdukin té kéqijat. Ky éshté pérkujtim pér
pérkujtuesit). Njé prej té pranishméve tha: O i dérguar i Allahut! Kjo éshté
vetém pér té? Tha: Pérkundrazi! Pér té gjithé njerézit”.

Ky person ledhatoi dhe puthi _si¢ pérmendet né transmetime té tjera_ njé
grua qé nuk i lejohej, e megjithaté profeti p nuk e dénoi. Por, mund té thuhet se
profeti u mjaftua me faktin se ai erdhi i penduar duke e pranuar veté fajin, ngase
géllimi i dénimit me tazir éshté frenimi prej pérséritjes sé fajit dhe kur dikush e
pranon fajin me pendesé, ky qgéllim éshté pérmbushur. Pér kété arsye, disa
dijetaré e kané lejur moszbatimin e dénimit me had, né rastet kur personi vjen i
penduar dhe faj té pranuar, si¢ e vértetojné kété edhe dy imamét e njohur, Ibn
Tejmije dhe Ibn Kajimi.

Hafidh Ibn Haxheri, né pérmendjen e dobive té hadithit thoté: “Me kété
hadith jané argumentuar se dénimi me had nuk éshté i detyrueshém pér puthjen
dhe pérkédheljet e té tjera té ngjashme me to dhe se dénimi me tazir mund té
falet pér até gé vjen i penduar”.!

Duhet té dimé se ata qé e detyrojné ekzekutimin e dénimit me tazir nuk
pretendojné se ai éshté i detyrueshém né ¢do rast dhe né ¢do rrethané pa
pérjashtim. Pérkundrazi, ata béjné pérjashtime né raste té caktuara, atéheré kur
fajtori mund té heqé doré prej fajit pa pasur nevojén e dénimit, sidomos né rastin
e shfagjes sé pendimit té thellé dhe pranimit veté té fajit.

Ibn Kudame, pas citimit té hadithit t€ mésipérm thoté: “Nése vjen i penduar
me pranim té fajit dhe pendesa me braktisjen e gjynahut duken qarté, atéheré
lejohet lénia e dénimit me tazir. Né té kundért dénimi me tazir éshté i
obligueshém”.2

Shejh Dirdiri, prej malikive, thoté: “(tazirin e ekzekuton imami) ose
zévendési i tij gé ka kété kompetencé (pér kundérshtimin e Allahut). Dénimin
me tazir nuk e rrézon asgjé, si ngrénia né ditén e ramazanit, vonimi i namazit,

1 Fet’hul bari, 8/357.
2 El kafi, 4/243.
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hedhja e ndotésirave né rrugé publike, pérveg né rast se vjen i penduar”.1

Madje Karafiu, kur pérmend dallimet mes dénimeve me had dhe dénimeve
me tazir thoté: “Taziri bie pér shkak té teubes dhe rreth késaj nuk di ndonjé
kundérshtim”2, duke 1éné té kuptohet se kjo ¢éshtje ka konsensus.

Shkurtimisht, hadithi me té cilin u argumentuan shafité pér faljen e tazirit
né c¢do rast, éshté mé specifik se sa pretendimi, sepse ai mund té komentohet me
njé rrethané specifike té cilén pala tjetér nuk e kundérshton dhe kjo rrethané
specifike éshté vetédorézimi me pendim atéheré kur shenjat e braktisjes sé
gjynahut jané té qarta.

4- U argumentuan me faktin se taziri éshté masé edukative dhe né kété piké
i pérngjan edukimit té babait dhe té mésuesit. Prandaj Uthmani dhe
Abdurrahmani i thané Umerit né ngjarjen e déshtimit té gruas: “Nuk je pérgjegjés
pér asgjé, sepse ti je vetém edukues”.3

Cilésimi i dénimit me tazir si masé edukative nuk nénkupton se ai éshté i
preferueshém, me argument se nése taziri lidhet me té drejtén e njé personi, ai
éshté i detyrueshém tek té gjithé. Gjithashtu pér faktin se taziri nuk éshté i
pércaktuar né masé nuk déshmon se ai nuk éshté i detyrueshém, sepse edhe
gjérat e papércaktuara né masé mund té jené té detyrueshme, si puna e
shpenzimeve pér gruan dhe té aférmit.*

Pas studimit té hollésishém té ¢éshtjes, mund té themi se dallimi mes dy
mendimeve nuk éshté aq i madh. Detyruesit e dénimit me tazir e lidhin zbatimin
e tij me vlerésimin e imamit qé né origjiné kthehet te e drejta e zgjedhjes sé mé té
dobishmes dhe mé té drejtés. Ixhtihadi i imamit lidhet me mé té dobishmen,
prandaj dénimi i fajtorit béhet i detyrueshém atéheré kur vleréson se ka mé dobi,
e né té kundért jo. Po késhtu edhe mendimi i dyté nuk i jep pushtetarit té drejté
zgjedhjeje pa kriter, por e lidh té drejtén e zgjedhjes me dobité qé i vleréson
imami.

Ebu Meali Xhuvejniu, Allahu e méshirofté, thoté: “Dénimet me tazir i lihen
né doré vlerésimit té pushtetarit. Nése tregohet bujar dhe zgjedh faljen, e rrézon
dénimin dhe nuk mban pérgjegjési. E nése vleréson zbatimin e dénimit si masé
disiplinuese dhe edukuese atéheré vlerésimi i tij merret parasysh, megjithése pér
faljen ka gjithmoné vend. Kjo zgjedhje gé pérmendém nuk kthehet tek epshi, por
tek vlerésimi se, cila éshté mé parésore dhe mé e dobishme, mbasi falja e njé
personi me karakter éshté mé e dobishme sesa ndéshkimi, ose edhe sepse
pushtetari mund ta vlerésojé kété veprim si njé shkarje qé meriton falje,

! Hashijetud dusuki, 6/370.

2 El furuk, 4/332.

3 Shiko “El havi” té Mavardit, 17/334.
4 Shiko “El furuk” té Karafiut, 4/320.
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anashkalimi i sé cilés éshté prej moralit té larté. Nése pushtetari do t'i
ndéshkonte njerézit pér ¢do rréshqitje, do té ishte gjithmoné i angazhuar me
ndéshkimin e tyre”.1

Pra dallimi mes dy mendimeve éshté vetém né rastin kur pushtetari
vleréson se personi e meriton dénimin. Né kété rast shumica e dijetaréve e
detyrojné zbatimin e dénimit me tazir ndérsa shafité e lejojné faljen.

Mendimi mé i sakté éshté mendimi i shumicés, sepse ai éshté mendim mé i
konsoliduar dhe ecén né pajtim me rregullat e sheriatit dhe i pret rrugén
shkaqgeve té epshit dhe té anshmérisé. Argumentimet e shafive nuk jané shumé té
forta dhe nuk e rrézojné dot obligueshmériné né rastin kur fajtori nuk
disiplinohet ndryshe. Né anén tjetér, mendimi i shumicés merr parasysh té gjitha
argumentet dhe komentimin e tyre sipas rasteve pérkatése.

E ritheksojmé edhe njé heré se kundérshtimi éshté pér ato c¢éshtje qé
lidhen me té drejtén e Allahut dhe jo pér c¢éshtjet qé lidhen me té drejtat e
njerézve. Né qofté se i démtuari kérkon té drejtén e tij, pushtetarit nuk i lejohet
ta falé fajtorin, me pajtimin e té gjithé dijetaréve. Ndérsa né qofté se i démtuari e
rrézon té drejtén e tij, pushtetari mund ta falé fajtorin, nése e shikon té
arsyeshme, sepse cénimi i té drejtave té njerézve merr dy prizma; né njé prizém
kemi veté cénimin e té drejtés sé personit dhe né prizmin tjetér kemi shkeljen e
urdhérave té Allahut pér moscénimin e té drejtave té njerézve. Rrézimin e sé
parés e ka né doré i démtuari, ndérsa rrézimin e sé dytés e ka né doré pushtetari.

Dijetari maliki, Ibn Ferhuni thoté: “Nése lirohet prej té drejtés sé njeriut
dhe mbetet vetém e drejta e autoriteteve, atéheré autoritetet gézojné té drejtén e
gjykimit pér mé té dobishmen; ose falje ose dénim me tazir dhe atij i lejohet té
ndérmjetésojé né njé rast té tillé. Transmetohet se i dérguari i Allahut ka théné:
“Ndérmjetésoni tek uné dhe Allahu gjykon népérmjet té dérguarit té tij ¢cfaré té
déshirojé”.

Céshtje: Kur té dy palét pajtohen mes njéri-tjetrit pa e cuar ¢éshtjen né
gjykaté, e drejta e personit (té démtuar) bie, ndérsa pér té drejtén e autoriteteve
pér masén disiplinuese ka dy mendime. Mendimi mé i sakté éshté mosrrézimi.
Pushtetarit i lejohet té zgjedhé mé té dobishmen dhe mé e dobishmja éshté
mosrrézimi i dénimit me tazir atéheré kur ai obligohet pas kryerjes sé shkakut té
tij.2

Maverdiu thoté: “Kur dénimi me tazir lidhet me té drejtén e njé personi, si
ofendimi apo dhunimi, atéheré ky dénim lidhet me té drejtén e personit té
ofenduar dhe té dhunuar dhe lidhet me té drejtén e autoriteteve pér zbatimin e
masés disiplinuese dhe edukuese, prandaj nuk i lejohet autoritetit té rrézojé té
drejtén e personit té ofenduar dhe té dhunuar pérmes faljes dhe né kété rast

1 El gajathi, 2109.
2 Tebsiretul hukkam, 2/298. Pra pas kryerjes sé veprés penale e cila ishte shkak pér meritimin dhe
obligimin e dénimit me tazir
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pushtetari duhet patjetér ta dénojé me tazir ofenduesin dhe dhunuesin.

Nése i dhunuari dhe i ofenduari e falin, atéheré pas faljes sé tyre pushtetari
gézon té drejtén e zgjedhjes sé mé té dobishmes; ose e dénon me tazir né formé
disiplinuese, ose e fal.

Né rast se e falin njéri-tjetrin pérpara dérgimit té c¢éshtjes né gjykaté,
dénimi me tazir rrézohet né lidhje me té drejtén e personit, ndérsa pér rrézimin
e tij né lidhje me té drejtén e autoriteteve ka dy mendime:

Mendimi i paré: Rrézohet dhe autoriteti nuk e ndéshkon dot me tazir;
sepse dénimi me had pér akuzuesin me zina éshté mé i réndé, e megjithaté ai
rrézohet nése i démtuari e fal dhe rrézimi i té drejtés sé autoriteteve pér dénimin
me tazir éshté mé parésor.

Mendimi i dyté: Njékohésisht ky éshté edhe mendimi mé i sakté, se
autoriteti e ruan té drejtén e dénimit té tij me tazir edhe pérpara se ¢céshtja té
mbeérrijé tek ai, njésoj si¢ i lejohet té dénojé me tazir pas faljes sé kryer pas
mbérritjes sé céshtjes tek ai dhe kjo dallon nga falja e dénimit me had pér
akuzimin me imoralitet, sepse masat disiplinuese lidhen me interesat publike”.1

1 El ahkamus sultanije, 295.
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“ Dallimet mes hududeve dhe tazireve

Dallimet mes dénimeve me had

dhe dénimeve me tazir

Dénimet me had dhe me tazir pajtohen né faktin se jané dénime té
legjitimuara pér pengimin e gjynaheve shkatérruese dhe pengimin e cénimit té
sé drejtave té njerézve. Por mes tyre ekzistojné dallime té ndryshme, ku prej tyre
mund té pérmendim:

Dallimi i paré:

Dénimet me had jané dénime me masé dhe formé té pércaktuar nga veté
sheriati. Ndérsa masa dhe forma e dénimeve me tazir pércaktohen prej
autoriteteve. Ky éshté dallimi kryesor mes dénimeve me had dhe dénimeve me
tazir. Né dénimin me had té gjithé jané té barabarté; paria dhe shtresat e ulta, i
forti dhe i dobéti, i pasuri dhe i varférit, qytetari dhe fshatari, burri dhe gruaja.
Ndérsa dénimi me tazir varion né varési té fajit, té fajtorit dhe té démtuarit. Pér
kété dallim déshmon fjala e profetit p: “Falini shkarjet e njerézve té drejté
pérvegse né hudude”.

Pushtetari apo gjykatési i cili dénon me tazir, duhet té sigurohet pér té
gjitha provat dhe rrethanat e kryerjes sé veprés penale dhe té mos anashkalojé
asnjé detaj ndikues né vendim qofté edhe i imét. Fillimisht ai duhet té keté dijeni
pér shkeljen (veprén penale), sepse shkeljet dallojné né peshén e tyre né varési
té kohés dhe té vendit, té shfagjes dhe té fshehjes, rastésisé dhe pérséritjes. Mé
pas duhet té njihet me rangun e shkelésit, a éshté me precedent penal té
méparshém apo jo, a njihet pér serioz apo pér person problematik. Né anén
tjetér, duhet té marré parasysh edhe pozitén dhe cilésiné e té démtuarit. Nuk
éshté njésoj cénimi dhe ofendimi i njé dijetari dhe i njé personaliteti si cénimi
dhe ofendimi i njé personi té réndomté.

Shkurtimisht, gjykatési pérpara marrjes sé vendimit duhet té marré
parasysh kéto tre gjéra: 1- shkeljen, 2- shkelésin, 3- té démtuarin.

Dijetari maliki Hatbiu thoté: “Ibn Naxhi né komentimin e librit “El
mudeuuene” né kapitullin e akuzimit pér zina thoté: Masa disiplinuese réndohet
né varési té kohés dhe vendit. Rasti i atij qé kryen shkelje né Qabe éshté mé
specifik se i atij qé kryen shkelje né harem dhe rasti i atij qé kryen shkelje né
harem éshté mé specifik se rasti i atij gé kryen shkelje né Meké dhe rasti i atij qé
kryen shkelje né Meké éshté mé specifik se rasti i atij gé kryen shkelje jashté
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saj”.1

Ibn Tejmije thoté: “ ... dénime té papércaktuara qé mund té quhen edhe
tazire, masa e té cilave varion né varési té réndesés dhe lehtésisé sé shkeljes dhe
né varési té gjendjes sé shkelésit dhe né varési té shpeshtésisé sé saj”.2

Mé paré pérmendém konsensusin pér domosdoshmériné e veprimit té mé
té dobishmes né pérzgjedhjen e dénimit.

Vérejtje pér kodifikimin e dénimeve me tazir:

Fakti qé gjykatésit apo autoritetit i jepet e drejta pér zgjedhjen e dénimit té
pérshtatshém né varési té shkeljes dhe té shkelésit, déshmon se kodifikimi i
dénimeve té tazirit nuk lejohet, sepse késhtu dénimit me tazir merr esencén e
dénimit me had dhe unifikohet me té. Dénimi me tazir nuk lidhet vetém me
shkeljen, por edhe me shkelésin dhe té démtuarin dhe gjithashtu rrethanat e
shkeljeve qé meritojné tazir jané té ndryshme. Pér kété arsye fukahaté jané
shprehur qarté se dénimi me tazir nuk éshté i pércaktuar dhe vlerésimi i tij i lihet
né doré gjykatésit.

Dijetari hanefi Ibn Nuxhejmi thoté: “Sarahsiu shprehet qarté se pér dénimet
me tazir nuk ka pércaktim, por kthehet tek vlerésimi i gjykatésit, sepse qéllimi i
tazirit éshté frenimi dhe gjéndjet e njerézve né kété rast jané té ndryshme”.3

Zejlaiu thoté: “Dénimi me tazir nuk ka ndonjé masé té pércaktuar, por i
lihet pér vlerésim pushtetarit né varési té shkeljes, sepse ai ndryshon né varési té
shkeljes. Ai duhet té jeté i réndé kur shkelja té jeté e réndé, kur kryen me njé
grua té huaj ¢do gjé pérve¢ marrédhénies, ose kur vjedhési kapet pasi t'i keté
grumbulluar plackat né shtépi, por pa i nxjerrur jashté akoma. Gjithashtu merret
parasysh edhe gjendja e tyre, sepse disa njeréz zéné mend me dénime té lehta e
disa té tjeré vetém me dénime té rénda”.*

Ndérsa dijetari shafi Shirbiniu thoté: “Llojin dhe masén e tij e vleréson
pushtetari, sepse ai nuk éshté pércaktuar né sheriat, por i éshté 1éné atij né doré.
Ai e vleréson sipas pérshtatshmérisé, pasi ato ndryshojné né varési té gradave té
njerézve dhe né varési té gjynaheve”.>

Disa dijetaré hanefi, jané shprehur se lejohet pércaktimi i masés dhe
formés sé dénimeve me tazir (né nene té pércaktuara), nése né até kohé dija
éshté e pakét dhe mungojné kadité e specializuar dhe muxhtehidé dhe njohés té
thellé té ¢céshtjeve té fesé dhe té dynjasé. Abdulkadir Rafiu né komentimin e fjalés
sé autorit thoté: “{Ail i lihet né doré vlerésimit té kadiut dhe kété mendim

1 Meuahibul xhelil, 8/436.

2 Mexhmuul fetaua, 28/107.
3 Fet’hul kadir, 2/44.

4 Reddul muhtar, 6/106.

5 Mugnil muhtaxh, 5/524.
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kané shujuhét tané}, mirépo Makdisiu né komentimin e vjershés El-kenz thoté:
Duhet té merret parasysh mendimi i paré, pra mendimi gé taziri nuk i lihet pér
vlerésim kadiut né kohén e sotme, sepse shumica e kadive jané té paditur dhe me
vlerésim té mangét né aspektin fetar dhe té dynjasé. E pérmendém mé herét se
ata me vlerésimin e kadiut kané pér géllim até kadi qé éshté muxhtehid né
njohjen e gjykimeve dhe jo ¢cdokénd”.1

Edhe disa dijetaré shafii anojné nga mendimi i pércaktimit té disa
dénimeve me tazir dhe lidhjen e tyre me shkeljet pérkatése. Maverdiu thoté:
“Ebu Abdullah Zubejriu ka théné: Dénimi me tazir pér ¢do gjynah nxirret prej
dénimit me had té legjitimuar pér até gjynah ... . Nése ai vepron ¢do gjé me
femrén, por pa penetruar né organ goditet me shtatédhjeté e pesé kamxhiké.
Nése i gjejné né njé carcaf té vetém té puthitur me njéri-tjetrin, por jo duke kryer
marrédhénie goditen me gjashtédhjeté kamxhiké. Nése nuk i gjejné té puthitur
goditen me dyzet kamxhiké. Nése i gjejné té vetmuar né njé shtépi, por té veshur
me rrobat e tyre, goditen me tridhjeté kamxhiké . ..”.

Pas késaj fjale Maverdiu thoté: “Kjo renditje, edhe pse duket e bukur né
pamje té paré, éshté e zhveshur nga argumentet qé vértetojné kété pércaktim té
masés”.2

Disa bashkékohoré e lejojné kodifikimin e dénimeve me tazir. Mustafa
Zarka thoté: “Sheriati nuk i ka pércaktuar shumicén e dénimeve té shkeljeve,
pérvec pesé té tillave, sepse kéto dénime ndryshojné né varési té rrethanave.
Bazuar né kété bazé, autoritetet qeverisése gézojné té drejtén e kodifikimit té
kétyre dénimeve dhe gjykatési, né rast se nuk gjendet né legjislacion, e vleréson
masén e dénimit né varési té rrethanave kohore, vendore dhe individuale. Kéto
dénime, masén e té cilave sheriati nuk e ka pércaktuar, por ka autorizuar
autoritetet, quhen ndryshe si tazire”.3

Ai pretendon se autorizimi gqé sheriati i ka dhéné qeveritaréve pér
zgjedhjen e kétyre dénimeve pérfshin edhe ixhtihadin e pushtetarit pér
kodifikimin e tyre né varési té shkeljeve. Théné mé ndryshe, ashtu si¢c e ka
autorizuar até pér zgjedhjen e dénimit té pérshtatshém pér njé rast té ndodhur,
po késhtu e ka autorizuar até pér zgjedhjen e dénimeve té pérshtatéshme né
lidhje me shkeljet gé do té ndodhin né té ardhmen.

Ai shprehet: “Kodifikimi i dénimeve né kohén e sotme hyn né legjislacionin
e pérgjithshém islam té dénimeve me tazir. Nése dénimi me tazir né islam i éshté
léné né doré autoriteteve pa u pércaktuar, kjo s’bie ndesh dhe s’pengon
pércaktimin e dénimeve né njé kod té shtjelluar né nene pér ¢do lloj shkelje, pér
té sistemuar dispozitat dhe pér shkak té nevojave té kohés, sic ndodh kjo né
legjislacionet bashkékohore, sepse pércaktimi né kété rast éshté pjesé e

1 Takriratul rafiij ala reddil muhtar, 14/411.
2 El ahkamus sultanije, 294.
3 El med’hel el fikhiju el am, 1/42.
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autorizimit.

Shumica e dispozitave té kodit penal né kohén e sotme hyjné né sferén e
dénimeve té legjitimuara té tazirit, sipas kéndvéshtrimit islam, me pérjashtim té
anashkalimit té dénimeve me had dhe me kisas né disa pika.

Vendosja e dy tavaneve té dénimit minimal dhe maksimal né kodet penale
bashkékohore éshté autorizim qé pushteti legjislativ i jep gjykatésve dhe
autorizim i tyre né até masé gé autoritetet e shohin té arsyeshme.

Por, sheriati islam i ka dhéné kétij autorizimi njé diapazon mé té gjéré dhe
pércaktimin e masés e ka léné né doré té pushtetit geverisés né varési té vendit
dhe té kohés. Prandaj, né kéndvéshtrimin islam, pércaktimi né masé i
ndéshkimeve né kodin penal éshté ushtrim i kompetencave dhe i pushtetit
legjitim prej pushtetarit, por né njé formé paraprirése dhe para ndodhjes sé
shkeljeve, né ményré qé shkelési té jeté né dijeni pér dénimin gé e pret dhe
masén e tij, pérpara se té kryejé shkeljen. Normalisht sistemimi i pércaktimeve
pérfshihet né kompetencat dhe né pushtetin me té cilat sheriati i ka autorizuar
pushtetarét pér céshtje té tilla”.1

Fjalé té ngjashme thoté edhe shejh Vehbe Zuhejli: “Me gjithé kété,
kodifikimi i dénimeve dhe bazimi i shtetit né legjislacion té pércaktuar pér
shkeljet dhe dénimet me tazir nuk pérbén problem, sepse né esencé, pushtetari,
pra kryetari i shtetit, éshté i autorizuar pér vlerésimin e dénimit me tazir, nése
éshté muxhtehid dhe merr vesh rreth gjygésorit dhe atéheré kur até e
zévendésojné gjykatés té specializuar, ata kufizohen né suazat qé nenet dhe
rregullat i kané kufizuar”.?

Kjo qé pérmendén nuk éshté shumé e sakté dhe rasti qé trajtuan nuk éshté
pikérisht géllimi i autorizimit té pushtetarit, por né fakt éshté ngushtim i sé
gjerés. Qéllimi i autorizimit, sipas fukahave, éshté zgjedhja e dénimit té
pérshtatshém pér ¢do rast konkret dhe té ndodhur dhe jo pér rastet qé do té
ndodhin. Kjo kérkon qé gjykatési té shqyrtojé fillimisht gjendjen e shkelésit, nése
éshté me apo pa precedent penal, shémbullor apo problematik dhe mé pas
shqyrton veté shkeljen dhe pozitén e té démtuarit.

Kodifikimi i dénimeve me tazir, i humbet elasticitetin kétyre dénimeve dhe
rrjedhimisht humbet edhe géllimi pér té cilin jané legjitimuar. Kodifikimi ¢con né
dénimim mé réndé té atij qé s’e meriton dhe kjo éshté padrejtési, ose ¢on né njé
dénim té pamjaftueshém té atij qé meriton mé tepér.

Né kété rast, dénimi me tazir humbet njé kriter kyc té tij, gé e shquan prej
dénimit me had, qé éshté pacaktueshméria e masés dhe elasticiteti i tij. Pér kété
cilési kané déshmuar tekset e sheriatit dhe dijetarét dhe kolosét e islamit, té
heréshmit dhe té mévonshmit.

1 El med’hel el fikhij el am, 2/636.
2 El fikhul islami ue edilletuhu, 7/5281.
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Dikush mund té argumentohet me etherin qé e transmeton Abdurrezaku,
nga Humejd Arexhi, nga Jahja ibn Abdullah ibn Sajfiu, se Umeri v i shkroi Ebu
Musa Eshariut gé té mos dénonte me mé shumeé se njézet kamxhikeé.

Ky nuk hyn dhe nuk ngjason me kodifikimin e dénimeve me tazir, pasi
Umeri vy i vendosi Ebu Musés y njé cak té caktuar pér dénimin, por pa ja rrézuar
té drejtén e shqyrtimit dhe té vlerésimit té secilés ¢éshtje sipas specifikés sé saj.
Né anén tjetér dénimet me tazir nuk jané vetém me rrahje dhe Umeri nuk ja
rrézoi té drejtén Ebu Musés pér zgjedhjen e formave té pérshtatéshme té tjera té
dénimit.

Dallimi i dyté:

Dénimet me had nése arrijné te gjykatési dhe vértetohen né aspektin
sheriatik apo pranohen prej fajtorit, marrin formé té preré ekzekutimi dhe nuk
lejohet as falja dhe as ndérmjetésimi, por ekzekutohen njésoj si pér personin e
réndésishém dhe si pér personin e réndomté, bazuar né fjalén e profetit p: “Kush
pengon me ndérmjetésimin e tij njé had prej hududeve té Allahut, ai e ka
kundérshtuar Allahun né urdhérin e tij”!, né fjalén e profetit p: “Falini hadet
mes jush, e ai had qé arrin tek uné éshté detyruar”.?

Ndérsa né dénimet me tazir gjykatési merr né shqyrtim shumé gjéra dhe
vleréson dobiné e zbatimit apo té moszbatimit té tij, né rastet kur heq doré apo
edukohet ndryshe. Né kété rast gjykatési mund t'ia falé shkarjen dhe ta
anashkalojé dénimin me tazir.

Sanani né librin e tij “Subulus selam” thoté: “Né hadithin e Aishes: “Falini
rréshqitjet e njerézve té drejté pérvec hadeve” ka déshmi se, ndérmjetésimi
lejohet né dénimet me tazir, por jo pér dénimet me had. Ibn Abdulberri pércjell
pajtimin e ploté té dijetaréve rreth késaj”.3

Hafidh Ibn Haxheri thoté: “Ijadi ka théné: Prej formave té ndérmjetésimit té
preferuar bén pérjashtim vetém ndérmjetésimi pér dénimet me had. Pérveg
hadeve, té gjithé té tjerat e gézojné té drejtén e ndérmjetésimit, sidomos kur
béhet fjalé pér njé shkarje apo pér njé njeri té devotshém dhe té ndershém.
Thoté: Ndérsa personat qé vazhdimisht bien né fesad dhe qé njihen pér té kotén,
nuk ndérmjetésohet pér ta, né ményré qé té frenohen”.#

[ dérguari i Allahut p ka théné: “Ndérmjetésoni qé té pérfitoni sevape dhe
Allahu gjykon népérmjet gojés sé té dérguarit té tij cfaré té dojé” >

1 E transmeton Ebu Daudi, Hakimi dhe Bejhakiu, nga Ibn Umeri. Shejh Albani e vleréson si sahih né
librin e tij “El irva”.

2 E transmeton Ebu Daudi, Nesaiu dhe Hakimi nga Abdullah ibn Amri .

3 Subulus selam, 4/21.

4 Fet’hul bari, 10/554.

5 E transmeton Buhariu dhe Muslimi.
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Dallimet mes hududeve dhe tazireve

Pra, ndérmjetésimi né dénimet me tazir éshté i lejuar edhe pasi ¢éshtja té
arrijé né gjykaté, madje mund té jeté i pélqyer. Mirépo pranimi i ndérmjetésimit
prej gjykatésit duhet té bazohet né bazé té dobisé qé lidhet me shkelésin dhe
dobinsé publike. Kurse pér personin me precedenté té shumté penal nuk duhet
té pranohet ndérmjetésim. Né anén tjetér, pér njé person té njohur si shembullor
né fe dhe né sjellje, duhet té pranohet ndérmjetésimi pér ndonjé shkarje gé
mund té ndodhé prej tij.

Ndérsa, favorizimi pa kriter konsiderohet padrejtési dhe shkarje e réndé
dhe mungesé ndershmérie dhe pérgjegjésie me té cilén Allahu e ka ngarkuar
pushtetarin dhe gjykatésin. I dérguari i Allahut p thoté: “Cdo udhéheqés qé merr
pérsipér njé céshtje té muslimanéve dhe pastaj nuk pérpiqet pér ta dhe nuk
tregohet i sinqerté, ai nuk ka pér té hyré bashké me ta né xhenet”.

Dallimi i trete:

Dénimet me tazir heré lidhen me té drejtén e Allahut dhe heré lidhen me té
drejtén e individit. Ndérsa dénimet me had lidhen pérheré me té drejtén e
Allahut. Dijetarét jané pajtuar me konsensus rreth késaj, me pérjashtim té hadit
té akuzimit pér zina, pér té cilin ka kundérshtime mes dijetaréve.

Kjo ndarje ndikon né ekzekutimin e dénimeve dhe né faljen e fajtoréve. Pér
ekzekutimin e dénimeve me tazir qé lidhen me té drejtén e Allahut folém
gjerésisht dhe sqaruam kundérshtimin e dijetaréve rreth ekzekutimit té tyre.
Ndérsa pér dénimet me tazir qé lidhen me té drejtén e njeriut, i démtuari gézon
té drejtén e zbatimit té dénimit ose faljen e fajtorit. Nése ai kérkon zbatimin e
dénimit, gjykatési nuk e fal dot fajtorin dhe duhet patjetér té dénohet.

Ndarja e veprave qé meritojné dénim me tazir né dénime gé lidhen me té
drejtén e Allahut dhe dénime gé lidhen me té drejtén e individit, bazohet né llojin
e veprés dhe té shkeljes. Né rastet kur shkelja kryhet né dém té njé individi
konkret si né rastin e sharjes, shpifjes pér zina, rrahjes, etj, e drejta i takon té
démtuarit dhe dénimi me tazir éshté i pashmangshém. Nése i démtuari e ¢on
céshtjen né gjykaté dhe kérkon ndéshkimin e fajtorit, atéheré gjykatési duhet
patjetér ta ndéshkojé até.

Ndérsa pér rastet kur e drejta lidhet me té drejtén e Allahut, si 1énia e
namazit, vjedhja e dickaje nén kuotén e vjedhjes, ngrénia me dashje gjaté dités sé
ramazanit, ngrénia e mishit té derrit, etj; folém gjerésisht mé herét.

1 E transmeton Buhariu dhe Muslimi. Versioni éshté sipas Muslimit.
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Pasqyré pérmbledhése e dénimeve me tazir

Pasqyré pérmbledhése

e formave té dénimit me tazir

Dénimet me tazir, nuk kufizohen me njé lloj té caktuar dénimesh. Ai éshté i
lejuar né ¢do formé gé con né frenimin e shkelésit dhe disiplinimin e tij pér té
mos guxuar né té ardhmen té veprojé ndalesat apo té braktisé detyrimet fetare
dhe shoqgérore. Kriteri esencial i dénimit me tazir éshté pikérisht
pérshtatshmeéria e pérmbushjes sé géllimit té mésipérm.

Kétu térheqim vérejtje se nuk lejohet dénimi me tazir me mjete dhe forma
té ndaluara, pérveg né rastet kur sheriati ka béré pérjashtime, si¢ do té sqarohet
meé tej. Mé poshté po paragesim shkurtimisht disa forma té dénimeve me tazir:

Forma e paré: Braktisja.

Bojkotimi, i njohur né arabisht si hexhri, éshté njé formé e njohur taziri e
pérmendur né Kuran, né fjalén e Allahut: (Ato gé i frikésoheni mosbindjes sé
tyre, késhillojini dhe braktisini prej shtretérve dhe goditini. E nése ju
binden, mos u béni padrejtési; sepse Allahu éshté i larté dhe i madh) en
nisa, 34.

Profeti p e ka praktikuar braktisjen né rastin e tre sahabéve qé nuk dolén
né ekspeditén ushtarake té Tebukut. Ngjarja e tyre tregohet me detaje né dy
sahihet e Buhariut dhe té Muslimit. Edhe bidatciu braktiset qé té heqé doré nga
bidati i tij dhe gé té ruhen njerézit prej humbjes sé tij.

Kéto raste béjné pérjashtim nga ndalesa e profetit pér braktisjen e
muslimanit mé shumé se tre dité, e pérmendur né hadithin e Ebu Ejubit y se i
dérguari i Allahut p ka théné: “Nuk i lejohet muslimanit té braktisé véllain e tij
mé shumeé se tre dité. Ata takohen dhe secili bén bisht dhe mé i miri prej tyre
éshté ai qgé e jep selamin i pari”1

Forma e dyté: Débimi.

Débimi éshté largimi i shkelésit prej vendit té tij pér njé kohé té caktuar,
derisa té disiplinohet. Débimi pérmendet né Kuran si ndéshkim pér kusariné, né
ajetin (Dénimi i atyre qé luftojné Allahun dhe té dérguarin e tij dhe
pérhapin né toké shkatérrim éshté té vriten, ose té kryqézohen, ose t'u

1 E transmeton Maliku, Buhariu, Muslimi, Tirmidhiu dhe Ebu Daudi.
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Pasqyré pérmbledhése e dénimeve me tazir

priten duart dhe kémbét e tyre kundérzi, ose té débohen prej vendit) el
maide, 33.

Pér dénimin me débim jané transmetuar edhe hadithe sahihé. Imam
Buhariu ka vendosur né librin e tij njé kapitull me titull “Débimi i gjynahqaréve
dhe i muhanethinéve”. Mé pas transmeton hadithin e Ibn Abasit y: “I dérguari i
Allahut i ka mallkuar burrat qé u pérngjasojné grave dhe graté qé u
pérngjasojné burrave dhe ka théné: Débojini ata prej shtépive té tyre! (Veté
profeti) ka débuar filanin dhe Umeri ka débuar filanin”.,

Forma e treté: Burgosja.

Koha e burgosjes vlerésohet né varési té shkeljes, pendimit té fajtorit dhe
braktisjes sé saj. Pér lejimin e késaj forme dénimi déshmon fjala e Allahut I: (Pér
ato gra tuaja qé e veprojné paturpésiné, sillni pér déshmitaré katér veta
prej jush dhe nése déshmojné, Kycini ato né shtépi derisa t'u vijé vdekja
apo Allahu t'u béjé njé rrugédalje) en nisa, 15.

Dispozita e kétij ajeti éshté abroguar mé pas, bazuar né hadithin e Ubade
ibn Samitit y, thoté: I dérguari i Allahut ka théné: “Merreni prej meje! Allahu u
béri atyre rrugédalje. I pamartuari me té pamartuarén fshikullohen njéqind
dhe débohen njé vit. I martuari me té martuarén fshikullohen njéqind dhe
gurézohen”.!

Ajetin nuk e pérmendém si argument pér gjykimin e zinasé, sepse gjykimi i
pérmendur né ajet éshté shfuqgizuar, e quajmé shfuqizim, apo e quajmé sqarim té
periodés sé gjykimit; por e pérmendém pér té treguar se kyc¢ja dhe ngujimi né
shtépi ka gqéné né njé kohé té caktuar formé dénimi e parashikuar né sheriat dhe
kjo 1€ té kuptohet gé, kjo formé sjell rezultat pér disiplinimin e fajtoréve dhe
parandalimin e sé keqes. Ibn Tejmije thoté: “Né té mund té keté argument se
fajtori mund té kapet dhe té burgoset nése nuk dihet me siguri gjykimi i sheriatit,
derisa té njihet gjykimi i sheriatit dhe té ekzekutohet ndaj tij”.2

Transmetohet nga Behz ibn Hakimi, nga babai i tij, nga gjyshi i tij se i
dérguari i Allahut p e burgosi njé person pér njé akuzé dhe mé pas e liroi.3

Fjalé té dijetaréve rreth formave té tazirit.

Format e pérmendura jané vetém disa shembuj. Format e dénimeve me
tazir jané té larmishme dhe nuk kufizohen me disa lloje apo ményra té caktuara.

Ibn Tejmije thoté: “Dénimi mé i pakét me tazir nuk éshté i kufizuar, por

1 E transmeton Ahmedi,Muslimi dhe té tjeré.

2 El fetaual kubra, 4/598.

3 E transmeton Ahmedi, Ebu Daudi, Tirmidhiu dhe Nesaiu. Shejh Albani e ka konsideruar hasen né
librin e tij “Iruaul galil”.
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Pasqyré pérmbledhése e dénimeve me tazir

dénimi me tazir pérmbushet me ¢do gjé qé i shkakton njeriut dhembje, qofté ajo
fjalé apo veprim dhe mosfolje apo mosveprim. Personi mund té dénohet me tazir
me predikim, me qortim, me Kkritika té ashpra, ashtu si¢ mund té dénohet me
braktisje dhe me moskthimin e selamit derisa té pendohet, nése kjo formé sjell
dobi, si rasti i braktisjes sé profetit pér tre sahabét qé nuk dolén né luftén e
Tebukut.

Mund té dénohet me shkarkim nga detyra, si¢ ka vepruar profeti dhe
sahabét e tij.,, mund té dénohet me pérjashtim prej ushtrisé sé muslimanéve, si né
rastin e dezertorit nga fusha e betejés; sepse dezertimi nga fusha e betejés hyn te
gjynahet e médha, ose mund té dénohet me prerjen e rrogés.

Po késhtu, shkarkimi i komandantit qé vepron vepra té papranueshme
konsiderohet tazir pér té, ashtu si¢c mund té dénohet edhe me burg, ose me
rrahje, me nxirjen e fytyrés, hypjen né kafshé sé prapthi, si¢ transmetohet nga
Umer ibn Hatabi y se ai urdhéroi té veprohej késhtu me déshmitarin e rremé”.!

Karafiu thoté: “Forma e tij (tazirit) nuk éshté vetém me kamxhik, privim,
burgim apo me ndonjé formé tjetér...”.2

Ibn Ferhuni thoté: “Kapitull. Dénimi me tazir nuk kufizohet me ndonjé
vepér apo fjalé té vecanté. | dérguari i Allahut p ka ndéshkuar me braktisje, si né
rastin e tre personave gé Allahu i pérmendi né Kuran, té cilét u braktisén pér
pesédhjeté dité pa u folur askush. Historia e tyre éshté e njohur né hadithe
sahihé. 1 dérguari i Allahut ka ndéshkuar me débim dhe ka urdhéruar qé
imituesit e gjinisé tjetér té déboheshin prej Medines dhe po késhtu kané vepruar
edhe sahabét pas tij”.3

1 Mexhmuul fetaua, 28/344.
2 Edh dhehirah, 12/18.
3 Tebsiretul hukkam, 2/202.
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Dénimet me tazir né pasuri

Kundérshtimi i dijetaréve

pér disa forma té dénimit me tazir.

Mé sipér u sqarua se né pérgjithési dénimet me tazir nuk kufizohen me
forma té caktuara. Por pér lejimin e disa formave té tazirit dijetarét kané
mospajtime. Prej formave kryesore té dénimeve me tazir pér té cilat ka
mospajtime jané dénimi né pasuri dhe dénimi me vrasje.

Céshtja e paré: Dénimet me tazir né pasuri.

Dijetarét jané kundérshtuar shumé rreth késaj pike. Disa dijetaré e kané
ndaluar totalisht, duke i konsideruar té abroguara hadithet e transmetuara,
madje ndokush mund té keté pretenduar edhe ixhma rreth késaj. Disa té tjeré i
kané lejuar totalisht; né formé konfiskimi, né formé prishje pasurie apo né formé
transformimi dhe ndokush prej tyre mund té keté pretenduar edhe ixhma rreth
késaj. Né fakt, pretendime té tilla konsesusi jané nga mé té cuditéshmet né fikh.
Ndérkohé gé mes kétyre dy skajeve kemi njé diapazon té gjeré mendimesh.

Mé poshté po paragesim mendimet e dijetaréve pér kété céshtje.

Medhhebi i hanefive.

Mendimi i pranuar né medhhebin hanefi éshté moslejimi i ndéshkimit né
pasuri. Ky mendim i atriubohet Ebu Hanifes dhe Muhamed ibn Hasenit. Né anén
tjetér, ata pércjellin se, Ebu Jusufi e ka lejuar. Ibn Nuxhejmi thoté: “Muhamedi
nuk e cek tazirin né pasuri. Thuhet: Transmetohet nga Ebu Jusufi se ndéshkimi i
pushtetarit me marrje pasurie éshté i lejuar”.!

Ibn Abdini thoté: “Fjala e tij: (Jo me marrje pasurie sipas medhhebit). Né
librin “El fet'h” thuhet: Ebu Jusufi mendon se lejohet taziri me marrje pasurie,
ndérsa tek ata té dy dhe imamét e tjeré nuk lejohet. Mbaroi.

E njéjta gjé thuhet edhe né librin “El miraxh”, por autori aty 1€ té kuptohet
se ky transmetim prej Ebu Jusufit éshté i dobét”.2

Mé tej Ibn Abidini shton: “Si konkluzion medhhebi jyoné éshté se taziri me

1 El bahrur raik, 4/55.
2 Reddul muhtar, 6/105.
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marrjen e pasurisé nuk lejohet”.

Disa dijetaré hanefi e kané interpretuar mendimin e Ebu Jusufit jo me
marrjen e pasurisé né formé gjobe, por me bllokimin e pasurisé deri né shfagjen
e pendimit dhe mé pas i rikthehet.

Ibn Nuxhejmi thoté: “Né Bezazije pérmend se kuptimi i dénimit me marrjen
e pasurisé _sipas kétij mendimi_ éshté bllokimi i njé pjese té pasurisé sé tij pér
njé faré kohe, qé té disiplinohet dhe mé pas i rikthehet. Kuptimi i saj nuk éshté
konfiskimi i pasurisé pér interes té autoriteteve apo té thesarit té shtetit, sic
mund té supozojné zullumqarét, sepse nuk i lejohet asnjé muslimani té marré
pasuriné e dikujt pa asnjé shkak sheriatik”.

Té tjeré e kané interpretuar fjalén e Ebu Jusufit ashtu si¢ kuptohet né
kuptimin parésor.

Shpjegimet dhe interpretimet e mendimit té Ebu Jusufit né medhhebin
hanefi jané té ndryshme, por mendimi qé pérfagéson medhhebin dhe éshté
zgjedhur prej dijetaréve hanefi éshté mendimi i veté imamit dhe nxénésit té tij
Muhamed Shejbaniut se, nuk lejohet dénimi né pasuri né formé taziri.

Medhhebi i malikive.

Né medhhebin maliki ka mospajtime rreth dénimit me gjobitje né té holla.
Mendimi mé i spikatur éshté se dénimet né pasuri nuk lejohen, me pérjashtim té
rasteve kur shkelja ndodh né veté pasuriné apo né pagesén e saj.

Kété mendim e pérmend dijetari i njohur Ibn Ferhuni dhe imam Shatibiu.
Ibn Ferhuni, pas citimit té disa fjaléve té Ibn Kajimit thoté: “Malikité e lejojné
dénimin me tazir né pasuri, por me shtjellime . . . prej késaj éshté pyetja pér
derdhjen e quméshtit me hile gé iu drejtua Malikut dhe u pérgjigj: Jo! Por mendoj
se vlefta duhet té jepet sadaka nése ka qéné pikérisht ai qé e ka béré hilen. Edhe
pér zaferanin dhe miskun me hile u pérgjigj njésoj, qofté ai pak apo shumé.
Ndérsa Ibn Kasimi e ka kundérshtuar né lidhje me sasiné e shumté dhe ka théné:
Misku dhe zaferani shiten pa déshirén e hileqgarit dhe vlefta jepet sadaka si
disiplinim pér hilegarin”.2

Imam Shatibiu, né sqarimin e mendimit té Malikut thoté: “E dyta: Kur
shkelja e shkelésit ndodh né veté pasuriné ose né pagesén e tij, atéheré dénimi
éshté vértetuar prej tij (Malikut), sepse ai ka théné pér zaferanin me hile nése
kapet né dorén e atij qé ka béré hilen, ai jepet sadaka pér té varférit pak apo
shumé qofté. Ndérsa Ibn Kasimi, Mutarifi dhe Ibn Maxheshoni mendojné se jepet
sadaka nése éshté pak dhe jo shumé. Transmetohet edhe prej Umer ibn Hatabit
se ai e ka derdhur quméshtin e holluar me ujé dhe baza e késaj éshté disiplinimi i
hileqarit. Pér kété disiplinim nuk ka argument té qarté qé déshmon pér té€, por

1 El bahrur raik, 4/55.
2 Tebsiratul hukkam, 2/298.
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Dénimet me tazir né pasuri

bazohet né gjykimin e individéve konkreté pér shkak té interesit publik“.!

Kurtubiu thoté: “S’ka kundérshtime né medhhebin e Malikut rreth
dénimeve trupore. Ndérsa né lidhje me dénimet né pasuri ai ka théné pér
dhimiun gé i shet veré muslimanit: Derdhet vera e muslimanit dhe vlefta i
konfiskohe dhimiut si ndéshkim ndaj tij, gé té mos u shesé mé veré muslimanéve.
Né raste té tilla mund té thuhet qé dénimet né pasuri jané té lejuara. Edhe Umeri
vy e ka derdhur quméshtin e holluar me ujé”.2

Ibn Rushdi i vjetri né librin e njohur “El bejanu uet tahsil” shprehet: “Maliku
u pyet pér personin gé blen zaferan dhe gjen né té hile, nése i lejohet ta kthejé?
Tha: Po! Mendoj se duhet ta kthejé. Mirépo pérgjegjési i tregut3 nuk mé pyeti pér
kété, por mé pyeti se ai déshironte ta digjte me zjarr zaferanin me hile pér shkak
té hiles dhe uné e pengova prej késaj.

Maliku u pyet pér quméshtin me hile nése mendon se duhet té derdhet dhe
tha: Jo! Mendoj se duhet t'u dhurohet té varférve pa pagesé nése éshté pikérisht
ai qé e ka béré hilené. I thané: Edhe pér zaferanin dhe miskun thua té njéjtén gjé?
Tha: Ajo éshté njésoj nése éshté ai qé e ka béré hilené. Mendoj se kjo gjé éshté
njésoj si qumeéshti.

Ibn Kasimi u pyet rreth késaj dhe tha: Pér sasiné e pakét nuk besoj se ka
problem, ndérsa pér vleftén e shumté nuk mendoj késhtu, por mendoj se
vepruesi duhet té ndéshkohet, sepse né kété rast démi financiar éshté shumé i
madh” .4

Né medhheb transmetohet edhe mendimi se dénimet né pasuri kur jané né
formé marrje pasurie nuk lejohen totalisht dhe ky éshté edhe njé mendim i
transmetuar prej imam Malikut. Ibn Tejmije thoté: “Eshhebi transmeton pre;j
Malikut ndalimin e ndéshkimeve monetare duke théné: Asnjé gjynah prej
gjynaheve nuk e bén té lejuar marrjen e pasurisé sé tjetrit edhe nése ai person ka
vraré”.>

Medhhebi shafi.

Imam Shafiu ka folur pér kété ¢éshtje né librin “El umm” ku thoté: “Nuk i
shtohen detyrimet financiare askujt dhe pér asgjé. Dénimet jané vetém trupore
dhe jo financiare. E refuzuam shtimin e detyrimeve financiare bazuar né faktin se
i dérguari i Allahut p vendosi pér démet e shkaktuara nga deveja e Bera ibn
Azibit se pronarét (e tokave) duhet t'i ruajné ato gjaté dités, ndérsa démet qé
kafshét i shkaktojné gjaté natés i démshpérblejné pronarét (e kafshéve) dhe ata

1 El itisam, 360.

2 Tefsiri i Kurtubiut, 4/260

3 Pérgjegjési i tregut éshté personi i ngarkuar nga autoritetet islame pér té kontrolluar tregun dhe pér
té vérejtur shkeljet dhe kundérvajtjet né treg. Shén. i pérkthyesit.

4 El bejanu uet tahsil, 9/318.

5 Mexhmuul fetaua, 28/115.

e ——



Dénimet me tazir né pasuri

démshpérblejné sa vlefta e démit dhe jo sa dyfishi i saj”.!

Disa dijetaré shafi pérmendin se imam Shafiu né mendimin e vjetér e lejon
ndéshkimin me pasuri dhe né té holla. Sujutiu thoté: “Shafiu né mendimin e
vjetér ka théné: Kush e pengon zekatin e pasurisé, i merret zekati bashké me
gjysmén e pasurisé si ndéshkim pér pengimin dhe u argumentua me kété hadith?.
Né mendimin e ri u shpreh: I merret vetém zekati dhe hadithin e konsideroi té
abroguar dhe tha: Kjo ka ndodhur atéheré kur dénimet né pasuri lejoheshin dhe
meé pas u abroguan”.3

Medhhebi i hanbelive.

Ibn Tejmije dhe Ibn Kajimi shprehen garté se dénimet né pasuri lejohen né
raste té caktuara sipas medhhebit té imam Ahmedit, njésoj si né medhhebin e
imam Malikut. Mirépo Ibn Kudame né librin “El mugni” pérmend se nuk lejohet
taziri me marrjen e pasurisé: “Kapitull: Dénimi me tazir pérmbushet me rrahje,
burgosje dhe qortim. Nuk lejohet prerja, gjymtimi dhe as marrja e pasurisé, sepse
né sheriat nuk transmetohet digka e tillé prej dikujt gé e meriton té pasohet dhe
sepse detyré éshté disiplinimi dhe disiplinimi nuk arrihet me prishje”.*

Ibn Tejmije, fjalén e Ibn Kudames e komenton me veprimet e pushtetaréve
zullumgaré qé konfiskojné pasurité padrejtésisht, si¢c thoté Buhutiu: “Thoté (Ibn
Tejmija): Taziri né pasuri éshté i lejuar me prishje apo konfiskim. Ndérsa El-
mueffak Ebu Muhamed Makdesiu thoté se nuk lejohet konfiskimi i pasurisé, duke
nénkuptuar pushtetarét zullumqaré”.>

Né faget e librave hanbeli do té hasim mendime té ndryshme dhe
kundérshtime té shumta né detaje. Kétu po paragesim vetém disa fjalé té Ibn
Tejmijes, té cilat pérmbledhin kété céshtje:

“Argument pér kété éshté se, medinasit i lejojné dénimet né pasuri, ashtu
si¢ ka gqéné rruga e profetit dhe rruga e kaliféve té udhézuar dhe ashtu si¢ jané té
lejuar edhe dénimet trupore bazuar né sunetin e profetit.

Dénimet né pasuri i kané mohuar disa dijetaré té Kufes dhe pasuesit e tyre
dhe pretenduan se dénimet né pasuri jané té abroguara. Ku e gjetén faktin gqé
déshmon pér abrogimin?! Ata veprojné shpesh késhtu nése gjejné ndonjé hadith
sahih gé bie né kundérshtim me mendimin e tyre.

Ndérsa medinasit dhe dijetarét e hadithit, i gjetén sunenet dhe etheret té
pohojné dénimet né pasuri ashtu si¢ i pohojné dénimet trupore, si thyerja e

1 El umm, 6/198.

2 Hadithin né sunenin e Nesaiut: “Kush e pengon zekatin i merret zekati bashké me gjysmén e
pasurisé sé tij”

3 Hashijetus sujuti alan nesai, 5/16.

4 El mugni, 9/149.

5 Keshaful kina’ ala metnil ikna’, 6/124.
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fucive té verés, prishja e enéve té saj, djegia e dyqanit té verés dhe ashtu si¢
veproi Musa me vi¢gin dhe veproi profeti p me idhujt. I dérguari i Allahut p e
urdhéroi Abdullah ibn Umerin té digjte dy rrobat me usfur dhe i urdhéroi té
thyenin tenxheret qé zienin me mish gomari, por mé pas ua lejoi t'i lanin. Edhe
atij qé vjedh digka té paruajtur ia dyfishoi detyrimin. Né hadithin e Abdullah ibn
Umer ibn Hatabit pohohet gjobitja pér shkak té moskallzimit té kafshés té
humbur dhe shtimi i démshpérblimit té vrasjes me paramendim té dhimiut”.1

Gjithashtu thoté: “Dénimi me tazir né pasuri lejohet né disa raste té
caktuara sipas medhhebit té Malikut sipas mendimit mé té njohur dhe éshté i
lejuar sipas medhhebit té Ahmedit né disa raste pa kontestime dhe né disa raste
té tjera me kontestime dhe sipas njé mendimi té Shafiut, megjithése ata kané
kundérshtime né detaje.

Pér kété déshmon suneti i té dérguarit té Allahut, si né rastin e lejimit té
zhvatjes (sé rrobés) té atij qé gjuan né haremin e Medines, prej atij qé e kap né
flagrancé dhe si né rastin e urdhérimit pér thyerjen e fucive té verés dhe prishjen
e enéve té saj.

Apo si né rastin e urdhérit té profetit p drejtuar Abdullah ibn Amrin pér
djegien e dy rrobave me usfur dhe i tha: laji ato, e mé pas i tha: Jo! Digji fare.

Apo si urdhéri i profetit né ditén e Hajberit pér thyerjen e enéve qé vlonin
me mish gomari, por kur i kérkuan leje vetém pér t'i derdhur u dha leje. Kur i pa
tenxheret té vlonin me mish gomari urdhéroi té thyeshin dhe té derdheshin, por
kur i kérkuan gé t'i pastronin u tha: Béjeni. Kjo déshmon pér lejimin e té dyjave,
pasi dénimi né kété formé nuk ishte i detyrueshém.

Apo si shembja e xhamisé démtuese (mesxhid ed-dirar), apo si¢ dogji Musai
vicin gqé u morr pér idhull, apo si shtimi i zhdémtimit té atij qé vjedh digka té
paruajtur, apo si ajo qé transmetohet pér djegien e plackave té vepruesit té
gululit dhe pengimi i vrasésit pér zhvatjen e té vrarit (qafirit qé vritet né lufté)
atéheré kur cénon komandantin.

Apo si urdhéri i Umer ibn Hatabit dhe Ali ibn Ebi Talibit pér djegien e
vendit ku shitet ver€, apo si marrja e gjysmés sé pasurisé té refuzuesit té zekatit,
apo si¢ i dogji Uthmani y mus’hafet qé dallonin nga mus’hafi bazé, apo si djegia e
librave té umeteve té hershém prej Umerit y, apo si urdhéri i tij pér djegien e
pallatit té Sad ibn Ebi Vekasit, té cilin e ndértoi pér t'u izoluar prej njerézve dhe
dérgoi Muhamed ibn Meslemen pér ta djegur dhe e dogji.

Té gjitha kéto vendime jané té drejta dhe té njohura né mesin e dijetaréve
dhe rastet e ngjashme jané té shumté.

Kush thoté se dénimet né pasuri jané té shfugizuara dhe ia atriubon kété
nxénésve té Malikut dhe té Ahmedit pa detajim, ai ka gabuar né medhhebin e

1 Mexhmuul fetaua, 20/384.
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tyre. E kush ia atriubon kété cilitdo medhheb pa detajim, ai ka théné fjalé té pa
faktuar.

Nuk transmetohet nga profeti asnjé argument gé déshmon se ai i ka
ndaluar té gjitha dénimet né pasuri. Pérkundrazi, praktika e kalifeve té drejté
dhe e sahabéve té médhenj pas vdekjes sé profetit, déshmon se forma té tilla jané
muhkeme dhe jo té abroguara.

Shumica e kétyre formave jané pohuar prej Ahmedit, Malikut dhe nxénésve
té tij. Disa prej tyre pajtohen me njérin mendim té Shafiut, né varési té haditheve
gé i kané arritur atij. Sipas medhhebit té Malikut, Ahmedit dhe té tjeréve,
dénimet né pasuri jané si dénimet trupore dhe ndahen né dénime qé pajtohen
me sheriatin dhe dénime qé kundérshtojné sheriatin dhe dénimet né pasuri nuk
jané té abroguara sipas tyre.

Pretenduesit e abrogimit nuk zotérojné argument nga Kurani dhe suneti
pér abrogimin pérve¢ pretendimit, si puna e shumé kundérshtuesve pa argument
té teksteve té qarta dhe sunetit té vértetuar, té ciléve kur u kérkohet argumenti
abrogues nuk posedojné argument, por vetém faktin se dijetarét e medhhebit té
tij e kané 1éné argumentimin me disa tekste pér shkak té pandehjes se lénia e
kétij argumenti ka konsensus (ixhma) dhe konsensusi déshmon pér abrogimin.
S’ka dyshim se, kur konsensusi éshté i vértetuar vlen si déshmi pér abrogimin,
sepse umeti nuk pajtohet né humbje, por nuk njihet ndonjé konsensus pér lénien
e ndonjé teksti e té mos njihet argumenti abrogues. Pér kété shkak, shumica e
atyre gqé pretendojné abrogimin e argumenteve, e pretendojné népérmjet
konsensusit (ixhmasé), por pas shqyrtimit té hollésishém del g€, konsensusi i
pretenduar nuk éshté i vérteté dhe se maksimumi qé mund té thuhet éshté se, ai
nuk ka géné i informuar pér kontestimet. Madje pér disa konsensuse (té
pretenduara) shumica e dijetaréve mund té mendojné ndryshe nga mendimi qé
ai pason, por ai nuk i ka ditur mendimet e dijetaréve (té tjeré)”.1

Ibn Tejmije pasi i ndan dénimet né pasuri né tre lloje: prishje, transformim
dhe konfiskim, thoté: “Té parat (ato qé prishen) jané gjérat haram dhe ato qé
pérmbajné cilési té haramit. Ato lejohen té prishen pér shkak té kétyre cilésive, si
idhujt e adhuruar pérveg Allahut. Atéheré kur pamjet e tyre ishin haram u lejua
edhe prishja e 1éndés pérbérése té tyre ...

Po késhtu edhe veglat muzikore si puna e mandolinés e cila prishet sipas
shumicés sé fukahave ....

Prishje té tilla nuk jané té lejuara pérheré, pasi né rast se lénda (e haramit)
nuk pérmban ndonjé dém, lejohet gé té ruhet, ose pér hir té Allahut ose jepet
sadaka, sipas fetvave té disa dijetaréve bazuar né kété bazé.

Transformimi hyn tek ajo qé transmeton Ebu Daudi nga Abdullah ibn
Umeri 7 se profeti p ka ndaluar thyerjen e monedhave té muslimanéve qé jané né

1 Mexhmuul fetaua, 28/110-112.
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garkullim mes tyre, pérve¢ né rast té ba’sit (haramit, problemit). Pra nése
dirhemét dhe dinarét né qarkullim pérmbajné ndonjé haram thyerja lejohet. Apo
si rasti i transformimit té formave té trupézuara dhe té patrupézuara nése nuk
jané té shkelura me kémbé.

Ndérsa gjobitja, si né rastin qé e pércjell Ebu Daudi dhe autoré té suneneve
té tjeré prej profetit p pér até qé vjedh prej fryteve té léshuara para se té
mblidhen né xherin se ai dénohet me rrahje dhe gjobitet me dyfishin e saj ....

Edhe Umer ibn Hatabi ka gjykuar me gjobitjen dyfish pér kafshén e humbur
qé nuk deklarohet dhe kété mendim e kané pérkrahur edhe njé grup dijetarésh si
Ahmedi dhe té tjeré”.1

Imam Sheukaniu e trajton gjerésisht kété céshtje né librin e tij “Nejlul
eutar” ku jep njé pasqyré té mendimeve té dijetaréve dhe té argumenteve qé
transmetohen nga té parét e kétij umeti dhe u pérgjigjet pretenduesve té
abrogimit. Ai konkludon se dénimet né pasuri jané té lejuara vetém né ato raste,
pér té cilat transmetohen hadithe té sakta dhe se origjina éshté mosdénimi me
pasuri, sepse i dérguari i Allahut p e ka ndaluar kété né haxhin e lamtumirés dhe
né argumente té tjera. Ai shprehet: “Hadithet e tjera né kété kapitull pérmbajné
kuptime jashté kijasit, pasi transmetohen argumente né Kuran dhe sunet pér
ndalimin e pasurisé sé tjetrit. Allahu thoté: (Mos i hani pasurité tuaja mes jush
padrejtésisht pérvec¢ nése éshté tregéti), dhe: (Mos i hani pasurité tuaja mes
jush padrejtésisht dhe mos ngrini padi pér to tek gjykatésit). Né fjalimin e
mbajtur né haxhin e lamtumirés thuhet: “Gjakrat tuaja, pasurité tuaja dhe
nderet tuaja jané té ndaluara ...”. Gjithashtu ka théné: “Nuk lejohet pasuria e
muslimanit ndryshe pérvegse me pélqgimin e tij”.

Ndérsa pér djegien e Aliut té ushqimit té monopolizuesit, té shtépive té tyre
dhe pér shémbjen e shtépisé sé Xheririt, nése do t'i pranonim senedet si té sakta
dhe se veprimi i tij vlen pér argumentim, pérgjigjemi se, kjo ishte njé formé e
pengimit té sé keqes, njésoj si shémbja e xhamisé démtuese dhe thyerja e veglave
muzikore.

Pér até gé transmetohet prej Umerit _nése vértetohet_pérgjigjemi se ajo
nuk vlen pér argument dhe nuk vlen pér specifikimin e argumenteve té Kuranit
dhe sunetit”.?

Edhe fjala e Sananit nuk dallon shumé nga kéto fjalé qé pércollém. Né
komentimin e hadithit té Behz ibn Hakimit thoté: “Nése hadithi i Behzit éshté
sahih ai déshmon vetém pér kété dénim né vecanti, pér penguesin e zekatit dhe
jo pér dénime té tjera dhe se kjo gjysém qé merret konsiderohet zekat. Pra
gjykimi i saj éshté gjykimi i zekatit si né marrje ashtu edhe né shpenzim. Asgjé
tjetér nuk i bashkangjitet zekatit né kété rast, sepse ajo do t'i bashkangjitet me

1 Mexhmuul fetaua, 28-113-118.
2 Nejlul eutar, 4/124.
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kijas dhe nuk transmetohet argument i qarté pér shkakun e kétij gjykimi dhe
argumentet e tjeré rreth shkakut té gjykimit jané jo té qarta dhe nuk pérfitojmé
prej tyre ndonjé dije tek e cila mund té bazohemi, sidomos pas vértetimit té
ndalimit té pasurisé sé muslimanit me argmente té prera njésoj si edhe ndalimi i
gjakut té tij. Prandaj nuk lejohet marrja e pasurisé sé tij pérvecse me argument té
preré dhe ky argument nuk gjendet.

Kjo qé transmetohet né hadithin e Behzit éshté ahad dhe prej tij pérfitohet
dije me médyshje. Si té bazohemi né té dhe t'i japim pérparési mé shumé se
argumentit té preré?!

Pushtetarét né kété kohé jané zgjeruar shumé né marrjen e pasurive né
formé dénimi. Ky zgjerim éshté i refuzuar edhe prej logjikés edhe prej sheriatit.
Postet drejtuese po u lihen né doré injorantéve, té cilét nuk njohin asgjé, as prej
sheriatit dhe as prej geverisjes dhe i gjithé derti i tyre éshté marrja e pasurive
prej atyre gé i kané nén geverisje nén emrin e displinimit dhe mé pas kéto pasuri
i shpenzojné pér interesa personale, pér shpenzimet e tyre, pér blerjen e trojeve
dhe pér ndértimin e ndértesave né to. Té Allahut jemi dhe tek ai do té kthehemi.

Disa prej tyre nuk e zbatojné dénimin me had pér vjedhjen, apo pér pijet
dehése dhe né vend té késaj vjelin gjoba. Disa té tjeré i bashkojné sé bashku; e
zbatojné dénimin me had dhe njékohésisht vendosin edhe gjobé. Té gjitha kéto
jané té mirénjohura si haram me dijen e daruras né fe, megjithése né kété gjéndje
po plaket i riu dhe po rinohet vegjélia”.1

Mendimi i pérzgjedhur.

Pas késaj paraqitjeje té fjaléve té dijetaréve, mendimet e tyre mund t'i
pérmbledhim né tre mendime kryesore:

1- Ndalimi i dénimit né pasuri. Sipas tyre argumentet e lejimit jané
shfuqizuar dhe ky éshté mendimi i shumicés sé dijetaréve.

2- Dénimet né pasuri jané té lejuara, me té gjitha format e tyre;
konfiskim, prishje dhe transformim. Kété mendim e mbron Ibn Tejmija bashké
me Ibn Kajimin.

3- Kufizimi i dénimeve né pasuri vetém pér rastet e transmetuara né
sunetin e profetit. Ky éshté mendimi i Sheukaniut dhe Sananiut.

Mendimi mé i pérzgjedhur prej kétyre mendimeve éshté ai i dyti.
Argumentet e shumté e pérforcojné até dhe veprat dhe gjykimet e sahabéve e
hedhin poshté pretendimin e abrogimit. Gjykime té tilla kané géné té shpeshta
prej Umerit t dhe té herépashershme.

Sahabét ishin njerézit mé té ditur pér té drejtat dhe pacénueshmériné e
jetés, nderit dhe pasurisé sé muslimanéve. Ata i prezantuan veté fjalét e profetit

1 Subulus selam, 2/127.

[ —



Dénimet me tazir né pasuri “

né fjalimin e haxhit té lamtumirés: “Jetét, nderet dhe pasurité tuaja jané té
ndaluara ...”. Sikur ky hadith té ishte pegesé pér dénimet né pasuri sahabét nuk
do té merrnin guximin ta kundérshtonin. Sikur ky hadith t'u kishte shpétuar
disave, disa té tjeré e kishin dégjuar dhe sahabét nuk heshtnin né rastet kur
shkeleshin normat e sheriatit dhe urdhérat e Allahut dhe té té dérguarit té tij.

Eshté e vérteté se, fjalét e sahabéve nuk shérbejné si argumente té vecanté
njésoj si argumentet e Kuranit dhe té sunetit, por duhet té theksojmé se sahabét
konsiderohen interpretues té mésimeve profetike, sidomos kur pér rastin toné
nuk njihet asnjé kontestues né rradhét e tyre pér veprime té tilla. Nuk
pretendojmé se, fjalét e sahabéve jané specifikuese té argumentave té Kuranit
dhe sunetit, por pretendojmé se fjalet e tyre jané orientim dhe interpretim mé i
sakté i argumentave gé lidhen me kété ¢éshtje.

Argumentimi i imam Sheukaniut me ajetin (Mos i hani pasurité tuaja mes
jush padrejtésisht) nuk éshté me vend dhe éshté jashté pikés sé kontestimit.
Kundérshtari nuk e pranon gé dénimet né pasuri té jené marrje e padrejté e
pasurisé, pasi pérderisa vértetohet lejimi nga sheriati, nuk mund pretendohet se
jané té padrejta.

Ibn Kajimi i pérgjigjet késhtu argumentimit me kété ajet: “Fjala e Allahut
(Mos i hani pasurité tuaja mes jush padrejtésisht) nuk lidhet me pikén e
kontestimit, pasi kété ngrénie e ka lejuar sheriatvénési e si atéheré mund té jeté
padrejtési?! Kjo nuk hyn tek specifikimi i sé pérgjithshmes, pasi rasti né fjalé nuk
éshté pérfshiré fare prej ajetit, ashtu si¢ nuk pérfshihet né ajet ngrénia e pasurisé
sé fémijés prej té jatit té tij.

Pér mé tepér ajeti flet pér ndalimin e marrjes sé pasurisé padrejtésisht, pér
até pasuri pér té cilén nuk ka dhéné leje as sheriatvénési dhe as pronari i saj. Pasi
té jeté dhéné leja sheriatike apo leja e pronarit, ajo nuk quhet mé padrejtési.
Dihet se lejimi i sheriatit éshté mé i forté se lejimi i pronarit. Ajo pér té cilén
sheriati ka dhéné leje éshté mé e lejuar sesa ajo pér té cilén pronari ka dhéné leje.
Prandaj ganimetet konsiderohen prej pérfitimeve mé hallall dhe mé té mira,
ashtu si pasuria e fémijés pér prindin e tij éshté nga pérfitimet mé té mira edhe
nése fémija nuk jep leje.

Né anén tjetér éshté e pamundur qé profeti p té japé leje pér até qé Allahu e
ka ndaluar dhe e ka béré haram. Prej gjithé késaj kuptojmé se ajeti nuk bén fjalé
aspak pér pikén e kundérshtimit”.1

Argumente rreth lejimit té dénimit né pasuri.
Sé pari: Argumente rreth dénimit me konfiskim.

1- Nga Behz ibn Hakimi nga babai i tij, nga gjyshi i tij, se i dérguari i Allahut

1 Hashijetu Ibn Kajim, 7/200.
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p ka théné: “Pér ¢do kullotése, jepet njé deve pér 40 bintlebun dhe nuk ndahet
deveja prej llogaritjes. Kush e jep até me qira atij i takon qiraja dhe kush e
pengon até ne do t'ia marrim até bashké me gjysmén e pasurisé sé tij, azmeh
prej azemateve té zotit toné dhe familjes s¢é Muhamedit nuk i takon asgjé prej
saj”.1

Dr. Muhamed Fet’hi Durejni thoté: “Argumentimi konsiston né faktin se, i
dérguari p e obligoi dénimin pér até qé refuzon té japé zekatin, me marrjen e
pasurisé me forcé, bazuar né fjalén e tij “ne do t'ia marrim até”, bashké me
marrjen e gjysmés sé pasurisé si ndéshkim, bazuar né fjalén e tij: “azmeh prej
azemateve té zotit toné” dhe fjala “azmeh” né gjuhén arabe shpreh detyrim”.2

Por, pércaktimi i masés sé dénimit me gjysmén e pasurisé si dhe kuptimi i
detyrimit gé shpreh fjala “azmeh” né kété hadith, bien ndesh me kuptimin
terminologjik té tazirit, i cili kthehet tek vlerésimi i imamit né formé dhe né sasi.
Prandaj, Ibn Haxheri e ciléson kuptimin e kétij hadithi prej kundérshtimeve té
rralla, té cilat nuk merren parasysh dhe mé pas shprehet: “Kété e pérforcon
pajtimi i dijetaréve té ¢do vendi pér lénien e punimit me kété hadith dhe kjo
déshmon se ky hadith ka njé déshmi kundérvénése mé té forté dhe ai qé punon
me kuptimin e kétij hadithi konsiderohet prej kundérshtuesve té rrallé”.

Por mund té thuhet se, shprehja “e drejté prej té drejtave té zotit toné”
kthehet te zekati i detyrueshém dhe jo te marrja e gjysmés sé pasurisé dhe
padyshim zekati éshté i detyrueshém dhe askujt nuk i lejohet shmangia pre;j tij.
Prandaj, Ibn Ethiri thoté: “prej késaj éshté hadithi “Zekati éshté azmeh prej
azemateve té zotit toné” pra, éshté e drejté prej té drejtave té tij dhe detyrim prej
detyrimeve té tij”.3

2- Nga Amr ibn Shuajbi, nga babai i tij, nga gjyshi i tij Abdullah ibn Amri v
se i dérguari i Allahut p éshté pyetur pér frutat e varura (né pemé) dhe tha:
“Kush prej nevojtaréve ha pa mbushur rrobén, ai nuk ka asnjé detyrim. Kush
del prej tij (kopshtit) me dicka, ai gjobitet me dyfishin e saj dhe dénohet.
Kush vjedh dicka prej tij pasi té ¢ohet né xherin dhe arrin vleftén e njé
mburoje i pritet (dora) dhe kush vjedh mé pak se kaq gjobitet me dyfishin
dhe dénohet”.*

U pérmend se imam Ahmedi dhe Ibn Is’haku e kané marré né konsideraté
kété hadith né pamjen e jashtéme té tij dhe argumentimi me té éshté i qarteé.

1 E transmeton Ahmedi, Ebu Daudi, Nesaiu, Hakimi, Bejhaku dhe té tjeré. Shejh Albani e ka
konsideruar hasen né “Iruaul galili”, 791.

2 Buhuth mukareneh fil fikhil islamij ue usulihi, 2/125.

3 En nihajetu fi garibil hadith, 3/232.

4 E transmeton Ebu Daudi, Nesaiu, Ahmedi dhe Hakimi i cili e saktéson. Shejh Albani né “Iruaul galil”
2413 e vleréson si hasen.
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3- Nga Ebu Hurejra, se profeti p ka théné: “Pér devené e humbur dhe té
patreguar gjobitet me vleftén e saj dhe njé heré sa vlefta e saj”.1

Dijetari i njohur Ebu Ubejd ibn Selami né komentimin e kétij hadithi thoté:
“Né hadithin e profetit p rreth té humburés sé padeklaruar thuhet: “pér té jepet e
ngjashmja me té nése e jep pas mostregimit, ose nése gjendet tek ai, jep té njéjtén
me té”. Ebu Ubejdi thoté: Me fjalén “pér té jepet e ngjashmja me té” ka pér géllim
qé, nése njé person gjen njé kafshé té humbur _mesa duket ka pér qéllim deveté,
lopét, kuajt, mushkat dhe gomarét_ duhet qé té mos e strehojé, sepse té
humburén e strehon vetém njé i humbur, prandaj (profeti) ka théné: “E humbura
e muslimanit éshté pércéllim zjarri”.

Nése nuk e deklaron kafshén derisa té kapet tek ai, atéheré pronari e
rikthen e bashké me té merr edhe njé kafshé té ngjashme me té. Sipas mendimit
tim, kjo éshté né formé ndéshkimi dhe disiplinimi, ngjashém me fjalén e profetit
pér pengimin e zekatit: “Do t'ia marrim até dhe gjysmén e deveve té tij si e drejté
prej té drejtave té zotit toné... . Nuk di pér kété hadith ndonjé shpjegim tjetér.

Ebu Ubejdi thoté: Qeveritarét e sotém nuk e praktikojné kété, por e
detyrojné até té paguajé vleftén”.2

Kéto ishin vetém disa argumente prej argumenteve profetike té shumté pér
kété céshtje. Né vijim po paragesim edhe disa fjalé dhe vendime té sahabéve
rreth marrjes sé pasurisé si ndéshkim.

a- Nga Jahja ibn Abdurrahman ibn Hatibi, thoté: “Djelmoshat (skllevérit) e
Hatib ibn Ebi Beltas né Alije kapén njé deve té njé personi nga Muzejna dhe e
therén e mé pas e pranuan fajin. Atéheré Umeri e thirri dhe i tregoi dhe i tha:
Skllevérit e tu vodhén dhe therén devené e njé personi prej Muzejnés dhe e
pranuan fajin. Mé pas urdhéroi Kethir ibn Saltin qé t'ua priste duart dhe pasi e
dérgoi e thirri dhe i tha: Sikur té mos mendoja se, i lini té uritur aq sa dikush
detyrohet té veprojé até qé Allahu e ka ndaluar, kisha pér t'ua preré duart, por
pasha Allahun, nése ke pér t'i 1éné (pa ushqim) kam pér té té gjobitur réndé. Mé
pas iu drejtua muzeniut dhe i tha: Sa e kishte vleftén? I tha: Nuk kam pranuar ta
shesé pér katérqind (dirhemé). I tha: Jepi atij tetéqind”.3

Ibn Abdulberri pretendon ixhmané e dijetaréve se, démshpérblimi i

1 E transmeton Ebu Daudi, Tahaviu né “Sherhu meanil athar”, Bejhakiu, Ukejliu, té gjithé ata nga
rruga e Abdurrezakut nga Mameri nga Amr ibn Muslimi, nga lkreme pér té cilin mendon se e
transmeton nga Ebu Hurejra. Transmetohet si mursel nga Amr ibn Muslimi nga Tausi dhe nga lkreme
se, ai i ka dégjuar ata té dy té thoné: | dérguari i Allahut ka théné: “Pér devené e humbur dhe té
patreguar pagouhet shpagim sa vlefta e saj e nése e paguan pasi mostregimit, apo gjendet tek ai,
atéheré duhet té japé njé té ngjashme me té”.

Shejh Albani e ka vlerésur si sahih né “Sahih sunen Ebi Daud” 5/401.

2 El garib, Ibn Selam, 3/151-153.

3 E transmeton imam Maliku né Muatén e tij (2/748), Bejhaku, Abdurrezaku dhe lbn Hazmi né El
muhala (11/324) dhe thoté: “Ky ether nga Umeri éshté i qarté si dielli”.
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démeve kryhet vetém pér vlerén e démtimit dhe jo mé shumeé. Zarkaniu citon
prej tij té thoté: “Dijetarét jané pajtuar se, ai qé prish dicka, ngarkohet me dicka
té ngjashme ose me vlerén e saj”.!

Fjala e Ibn Abdulberrit mund té keté lidhje me detyrimin e démshpérblimit
dhe dihet qé, démshpérblimi duhet té jeté ekuivalent me démin. Ndérsa kétu po
flasim pér pasuriné e marré né formé ndéshkimi, jo démshpérblimi. Nése me
ixhmané, ka pér géllim mohimin e ndéshkimit me marrjen e pasurisé, atéheré kjo
ixhma nuk éshté e vértetuar, sepse veté Umeri éshté i pari qé e ka kundérshtuar.

Késhtu u pérgjigjet Ibn Hazmi pretenduesve té ixhmasé dhe mospranuesve
té déshmive té kétyre haditheve: “Nése pretendojné ixhmané pér 1énien e kétyre
katér dispozitave kané trilluar, sepse Umer ibn Hatabi y ka gjykuar me kéto
dispozita né prezencé té sahabéve dhe nuk njihet ndokush gé e ka kundérshtuar
apo qortuar, atéheré kur ia dyfishoi robérve té Hatibit vleftén e devesé sé therur
té muzeniut, té cilén e patén vjedhur dhe therur . ..”2, e mé pas transmeton
etherin e Umerit y.

Né etherin e Umerit y ka argument né dy pika:

Pika e paré: Umeri e kércénoi Hatibin se do ta ndéshkonte me gjobé té
réndé, nése do t'i linte robérit e tij aq sa t'i kaplonte uria dhe té detyroheshin té
vepronin ashtu si¢ vepruan. Kércénimi me gjobé nénkupton se, pér Umerin, ajo
ishte e legjitimuar. Fjala e Umerit “nése ke pér t'i Iéné ata” mund té marré dy
kuptime:

1- Nése i le té uritur dhe pér shkak té urisé detyrohen té vjedhin. Kércénimi
pér gjobé né kété rast, kthehet tek shkaktimi i urisé.

2- Nése i 1é prap té vjedhin kam pér té té gjobitur réndé. Gjobitja né kété
rast kthehet tek vjedhja e shkaktuar prej urisé.

Mes dy rasteve ka dallim. Né rastin e paré, gjobitja nuk génka e vecanté pér
gjynahet gé lidhen me pasurité, sepse uritja e skllevérve nuk hyn tek gjynahet qé
lidhen me pasuriné.

Gjithashtu prej fjalés “gjobé té réndé”, me té cilén Umeri e kércénoi né rast
pérséritjeje né té ardhmen, kuptohet se, kjo gjobé mund té jeté edhe mé shumé
se dyfishi i vleftés, me té cilén Umeri e gjykoi né rastin konkret. Kjo déshmon se,
masa e gjobés nuk éshté e pércaktuar, por varion sipas vlerésimit té imamit.

Pika e dyté: Hatibi y nuk e kontestoi vendimin e Umerit pér gjobén me té
cilén e gjobiti. Sikur Hatibi ta shikonte té palejuar veprimin e Umerit y kishte pér
té kontestuar, sidomos kur njihet pozita e Hatibit né mesin e sahabéve si
pjesmarrés né Bedér, qé e ka lavdéruar edhe veté profeti p. Kur njé skllav i
Hatibit vajti dhe i tha profetit: Hatibi do té hyjé né zjarr. I dérguari i Allahut p i

1 Sherhu ez zarkani alal muuata, 4/47.
2 El muhalla, 11/324.
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tha: “Génjeve! Nuk do té hyj né té, sepse ai ka prezantuar né Bedér dhe
Hudejbije” 1

Imam Ebu Ubejd ibn Selami thoté: “. . . sipas meje kjo ishte né formé
ndéshkimi dhe disiplinimi. Ajo i pérngjan fjalés sé tij pér penguesin e zekatit: “Ne
do t'ia marrim até dhe gjysmén e deveve té tij, si e drejté prej té drejtave té zotit
toné”. Kjo i pérngjason vendimit qé Umeri morri ndaj Hatibit, atéheré kur
skllevérit e tij vodhén devené e njé personi nga Muzejna dhe e therén. Umeri
urdhéroi qé t'u priteshin (duart), por mé pas kérkoi qé t'i silleshin prapé dhe i
tha Hatibit: Mé duket se, ti i 1é té uritur. Mé pas i tha muzeniut: Sa ishte vlefta e
devesé? I tha: Ma kané kérkuar pér 400 dirhemé. Pastaj i tha Hatibit: Shko dhe
paguaji 800 dirhemé! Ia dyfishoi vleftén si ndéshkim pér té”.2

Sé dyti: Argumente rreth dénimit me prishje.

Format e prishjes jané té shumta. Né disa raste pasuria mund té jeté e
lejuar né origjiné, por pér shkak se e ka shtyré né gjynah, ajo i prishet me djegie,
me thyerje ose me derdhje. Né raste té tjera pasuria mund té jeté haram apo e
ndaluar né forma té caktuara dhe né kété rast mund té ndryshohet ajo formé ose
mund té prishet si ndéshkim pér té. Argumentet rreth késaj jané si méposhté:

1- Allahu I né historiné e Musait me vicin qé izraelitét e adhuruan thoté:
(Véshtroje idhullin ténd, para té cilit qéndroje né kémbé! Kemi pér ta
djegur dhe do ta coptojmé né det copé-copé) Taha, 97.

Musai v nuk u mjaftua me transformimin e idhullit, por e copétoi, e shkriu
né zjarr dhe mé pas e flaku né det. Idhulli né formé vigi ishte i derdhur né ar dhe
argjénd dhe ato jané metale té ¢muara. Vértet géllimi kryesor ishte demaskimi i
kotésisé gé ata vepruan dhe nxjerrja e idhullit nga zemrat e tyre, kur ta shikonin
gé, ai nuk e shpétonte dot veten e tij prej djegies dhe copétimit., po njékohésisht
ai ishte edhe ndéshkim financiar, sepse ari i vigit mund té shkrihej dhe té
pérdorej, né vend qé té flake;j.

2- Nga Enesi, nga Ebu Talha se ai ka théné: “O i dérguar i Allahut! Uné
pata bleré veré pér ca jetimé nén pérkujdesjen time. I tha: Derdhe verén dhe
thyeji fugité”.3

Nga Ibn Umeri y thoté: “I dérguari i Allahut mé urdhéroi t'i sillja njé
thiké. Uné ia solla dhe e ¢oi thikén pér ta mprehur dhe mé pas ma dha dhe mé
tha: Eja né méngjes bashké me té. Veprova késhtu dhe ai doli bashké me
shokét e tij né tregjet e Medines, té cilat ishin plot me kaceké vere té sjellura

1

2 El garib, 3/152.

3 E transmeton Tirmidhiu, Darakutni, Taberiu né “El kebir”. Tirmidhiu thoté: Pér kété temé
transmetohet prej Xhabirit, Aishes, Ebi Saidit, Ibon Mesudit, Ibn Umerit dhe Enesit. Shejh Albani e ka
konsideruar hasen né Sahihun e Tirmidhiut (1293) dhe né “El mishkat” (3649).
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nga Shami. E morri thikén prej meje dhe ¢cau c¢faré gjeti prej kaceqeve. Pastaj
ma dha thikén dhe i urdhéroi té tjerét qé té shkonin me mua pér té mé
ndihmuar dhe mé urdhéroi qé té shkoja né té gjithé tregjet dhe té mos lija
asnjé kacek vere pa caré. E veprova kété dhe nuk lashé asnjé kacek vere pa
caré”1

Prej kétyre kaceqeve dhe fucive mund té pérfitohej pasi té laheshin; por
pérderisa ishin ené té haramit u prishén dhe u c¢ané. Né disa transmetime
pérmendet se, kur profeti p zuri t'i thyente enét e verés né Medine, njerézit
thané: “Prej kétyre kaceqeve ka dobi. U tha: Po! Mirépo uné po e veproj késhtu
si zemérim pér Allahun dhe pér shkak té gjésé sé urryer qé pérmbajné”.?

Ky transmetim sqaron se thyerja nuk ishte pér shkak té papastértisé; pasi
kjo papastérti mund té largohej me larje njésoj si papastértité e tjera, por sepse
thyerja e enéve éshté e lejueshme dhe jo e detyrueshme dhe zbatohet né raste
dobie sipas rastit. Prandaj Imam Buhari titulloi njé kapitull né librin e tij:
“Kapitull: A thyen fucité me veré dhe a digjen kaceqet?”.

Ibn Haxheri né komentimin e fjaléve té Buhariut shprehet: “Autori
déshironte té thoshte se né dy hadithet e _Ebu Talhas dhe té Ibn Umerit_ nése
vértetohen, urdhéroi pér thyerjen e fucive dhe carjen e kaceqeve si ndéshkim pér
pronarét e tyre, pasi né fakt lejohet pérfitimi prej tyre nése pastrohen, sic
déshmon pér kété hadithi i Selemesé né hadithin e paré té kétij kapitulli”.3

Ibn Tejmije thoté: “Hadithi i transmetuar pér enét e mishit té gomarit éshté
argument né kété céshtje, sepse fillimisht profeti i urdhéroi t'i thyenin enét; por
kur i kérkuan leje vetém pér t'i laré u dha leje. Prej késaj kuptohet se thyerja nuk
ishte e detyrueshme dhe hadithi gjithashtu nuk déshmon qé thyerja nuk lejohej,
por thuhet gé té dyja jané té lejuara, si thyerja dhe larja. E njéjta gjé thuhet pér
enét e verés. Lejohet prishja e tyre dhe lejohet pastrimi i tyre. Kur éshté mé e
dobishme prishja, prishen. Nése pronari i enéve té verés dhe té harameve i ka
laré enét dhe pajisjet, kjo lejohet me pajtim té ploté+. Por, kur e shfaq haramin
pas paralajmérimit, atéheré e meriton ndéshkimin me prishje. Sahabét nuk e
dinin akoma ndalimin (e verés) prandaj dhe nuk u ndéshkuan me prishjen (e
pasurisé) dhe Allahu éshté mé i ditur”.

1 E transmeton Ahmedi. Hajthemiu thoté: “Ahmedi e transmeton té ploté me dy senede. Né njérin
prej tyre gjendet Ebu Bekr ibn Ebi Merjemi, i cili ka réné né ihtilat dhe né senedin tjetér gjendet Ebu
Tumeh, té cilin Abdullah ibn Amae Meusiliu e ka vlerésuar si té besueshém, ndérsa Mekhuli e ka
vlerésuar té dobét. Transmetuesit e tjeré jané té besueshém” (Mexhmauz zeuaid 5/45).

*Fjala “zakk” dhe “zikak” e pérdorur né hadith, nénkupton njé ené Iékure né té cilén mbahet uji, vaji
dhe gjéra té tjera, gé pérkon né shqip me fjalét kacek, shakull, calik, kagup, rréshek.

2 E transmeton Bejhakiu, 8/287.

3 Fet’hul bari, 5/122.

4 Sepse né kété rast ai e ka derdhur veté haramin dhe né kété rast nuk i prishet pasuria pér ndéshkim,
sepse ai éshté penduar veté pér veprén e tij dhe i ka pastruar enét e tij dhe ndéshkimi né kété rast
nuk ka kuptim dhe as dobi. (shén. i pérkthyesit).

5 Mexhmuul fetaua, 26/296.
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Hadithi i thyerjes sé enéve gqé vlonin me mish gomari transmetohet prej
Seleme ibn Ekvaut y, thoté: “Dolém me té dérguarin e Allahut pér né Hajber
dhe Allahu na dhuroi ¢clirimin e saj. Kur njerézit u ngrysén né ditén e ¢lirimit
ndezén zjarre té shumté. I dérguari i Allahu u tha: (’jané kéto zjarre? (faré
po gatuani? I thané: Mish. U tha: (faré mishi? I thané: Mish gomari. U tha:
Derdhini dhe thyejini. Njé person i tha: O i dérguar i Allahut! A t'i derdhim
dhe t'i lajmé. U tha: Ose késhtu”.1

3- Nga Abdullah ibn Amri y thoté: I dérguari i Allahu mé pa veshur me dy
rroba me usfur dhe mé tha: Néna té ka urdhéruar késhtu? I thashé: A t'i laj? Mé
tha: Jo! Digji fare!.?

Kjo ishte njé formé ndéshkimi se ato jané rroba qé i veshin qafirat, si¢
shpjegohet né disa transmetime té tjera sahihe. Nga Abdullah ibn Umeri
transmetohet se i dérguari i Allahut p e pa té veshur me dy rroba me usfur dhe i
tha: “Kéto jané rroba té qafiréve, prandaj mos i vish ato”.3

Sheukaniu thoté: “Kadi [jadi thoté: Urdhéri i profetit pér djegien e rrobave
ishte né formé ashpérsie dhe ndéshkimi. Pérfundoi fjala e tij. Né kété hadith ka
argument pér lejimin e ndéshkimit né pasuri”.*

Imam Neveviu thoté: “Fjala e profetit “Néna té ka urdhéruar késhtu” e ka
kuptimin se, kjo éshté prej rrobave té grave dhe veshjeve dhe sjelljeve té tyre.
Ndérsa pér urdhérin pér djegien e tyre thuhet se, ai ishte né formé ndéshkimi
dhe ashpérsie pér té marré mésim dhe té marrin mésim té tjerét prej veprimeve
té tilla. Kjo pérngjan me urdhérin e profetit pér 1éshimin e devesé prej gruas qé e
mallkoi devené dhe me urdhérin e profetit pér pronarét e Berirés pér ta shitur,
me pengimin e tyre pér kushtézimin e velasé dhe me raste té tjera”.>

Imam Dhehebiu thoté: “Djegia kétu ishte né formé taziri. Mbase lyerja e
rrobés (me usfur) nuk eleminohej dot ashtu si¢ duhet, ndérkohé qé rroba me
usfur lejohet pér graté”.¢

Hadithet né kété ¢éshtje jané té shumté, por po mjaftohemi me kagq.

Disa transmetime prej sahabéve rreth ¢éshtjes né fjalé:

1- Né librin “El mudeuuenah” transmetohet se Umer ibn Hatabi e derdhte
qumeéshtin me hile né formé disiplinimi pér pronarin e tij.

Qumeéshti edhe nése ka hile, ai éshté njé e miré materiale e shfrytézueshme

E transmeton Buhariu dhe Muslimi dhe ky éshté verisioni i Muslimit.
E transmeton Muslimi dhe té tjeré.

E transmeton Muslimi, Ahmedi dhe té tjeré.

Nejlul eutar, 2/89.

Komentimi i sahihut té Muslimit, 14/55.

Sijeru alamin nubela, 11/135.
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dhe e lejueshme, sepse haram éshté veté hileja, jo quméshti. Por atéheré kur
qumeéshti u shoqérua me gjynahun e hilesé dhe prej frikés se hile té tilla
pérhapen né masé, Umeri e derdhi até né formé ndéshkimi pér pronarin.

Nga dukurité bashkékohore gé lidhen me kété ¢éshjte jané edhe dyqanet e
shumta gé shesin harame, si puna e pijeve alkolike, kasetave dhe Cd-ve té
mbushura me haram , shthurje, kéngé dhe muziké té ndaluar, té cilat nxisin pér
haram dhe imoralitet.

Pér dyqgane té tilla, pushtetarit islam i lejohet té marré masa disiplinuese
me shkatérrimin e mallit me djegie, me eleminim, apo me shémbje té dyqanit, si¢
kané vepruar edhe kalifét e drejté né disa raste. Kjo pérngjason me derdhjen e
qumeéshtit me hile dhe mospérfitimit prej tij. Kur kjo lejohet té veprohet me
qumeéshtin, i cili edhe pse me hile, nuk éshté haram né vetvete, atéheré zbatimi i
njé mase té ngjashme pér harame té tilla éshté akoma mé i lejuar.

Ose mund té sekuestrohen kéto kaseta dhe mallra dhe té incizohen mésime
fetare dhe té shpérndahen pér pérfitim. Kjo pérngjason me mendimin e disa
fukahave se, quméshti me hile sekuestrohet prej pronarit dhe u dhurohet
nevojtaréve falas.

Né raste té tilla, pushtetari islam vepron até qé éshté mé e pérshtatéshme,
né varési té qéllimeve dhe té pérhapjes sé gjynahut dhe masés qé e parandalon
pérhapjen e métejshme té tij.

2- Transmeton Abdurrezaku me sened té tijin prej Safije bint Ebi Ubejd,
thoté: “Umer ibn Hatabi gjeti veré né shtépiné e Ruvejshid Thekafiut, i cili mé
paré ishte kamxhikuar pér shkak té saj dhe ia dogji shtépiné dhe u tha: Si e kish
emrin? I thané: Ruvejshid. U tha: Jo e ka fuvejsik (i shthurur)”.! Ky veprim
déshmon pér lejimin e djegies, apo té shémbies sé dyganeve qé pérhapin
shthurje né mesin e muslimanéve, si¢ u pérmend edhe mé lart.

Ibn Kajimi, duke numéruar dobité e pérfituara nga lufta e Tebukut thoté:
“Kapitull: Prej dobive éshté edhe djegia dhe rrénimi i vendeve té gjynaheve né té
cilat kundérshtohet Allahu dhe i dérguari i tij. I dérguari i Allahut p e dogji
xhaminé démtuese dhe urdhéroi té shembej, megjithése ajo ishte njé xhami né té
cilén kryheshin faljet dhe pérkujtohej emri i Allahut, kjo pér shkak se ndértimi i
saj ishte kryer pér té démtuar dhe pér té mbjellur pércarje mes besimtaréve dhe
si strehim pér munafikét. Pushtetarit i del si detyré té pengojé ¢do vend té
ngjashém me té, ose duke e rrénuar, ose duke e djegur ose duke e transformuar
rrénjésisht.

Késhtu géndron puna edhe me vendet e gjynaheve dhe té shthurjes dhe me

1 E transmeton edhe Ibn Sadi né “Et tabakat” nga Sad ibn lbrahimi, nga babai i tij, se Umer ibn Hatabi
e dogji shtépiné e Ruvejshid Thekafiut, e cila shérbente si klub pirje. Edhe mé pérpara Umeri e kishte
ndaluar. E pashé até flaké té kug nga zemérimi. E transmeton edhe Ebu Ubejde né “El emual” 105.
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klubet dhe shtépité e tregétaréve té pijeve alkolike dhe parisé sé gjynaheve.
Umer ibn Hatabi dogji njé fshat té téré pér shkak se né té shitej veré dhe dogji
dyqanin e Ruejshid Thekafiut dhe e quajti té shthurur dhe dogji shtépiné e Sadit
atéheré kur u vecua prej nénshtetasve. I dérguari i Allahut p déshiroi té digjte
shtépité e braktisésve té xhematit dhe xhumasé, por u frenua nga graté dhe
fémijét, té cilét nuk kishin njé detyrim té tillé, sic e sqaroi veté profeti”.1

3- Transmetimi i Said ibn Mensurit, té cilin ai e vleréson si sahih, thoté: Na
ka treguar Hushejmi, na ka treguar Ismail ibn Ebi Halidi, nga Harith ibn Shebil
ibn Aufi, nga Ebi Amr Shejbaniu, thoté: “Umer ibn Hatabi y u informua se njé
person né Sevad tregtonte veré dhe ishte pasurur dhe pasuria i qe shtuar
jashtézakonisht. Atéheré Umeri shkroi pér ¢céshtjen e tij qé: prisheni té gjithé
pasuriné e tij dhe ¢do kafshé té tij Iéshojeni”.?

Sé treti: Dénimi me transformim té pasurisé.

Céshtja e dénimit me transformim té pasurisé éshté mé e lehté dhe
kontestimet rreth saj nuk jané si né dy format e méparshme. Lejimi dhe vértetimi
i dy formave té para me argumenta té sakta, pa dyshim nénkupton lejimin e késaj
forme. Né kété formé hyjné skulpturat dhe pikturat e ndryshme, té cilat jané té
ndaluara né sheriat.

Sé katérti: Dénimi me bllokim pasurie.

Kétu mund té shtohet njé lloj i katért, qé éshté bllokimi i pasurisé pér njé
faré kohe derisa pronari té pendohet dhe té bindemi pér pendimin e tij. Disa
fukaha e pérkrahin kété formé dhe mendimin e Ebu Jusufit e kané interpretuar
me njé formé teé tillé.

Kjo ishte njé pasqyré e disa argumenteve pér vértetimin e lejimit té
dénimeve me tazir né pasuri dhe argumentet né kété temé jané mé té shumta.

Pas shqyrtimit té kujdesshém té argumenteve rreth dénimeve pasurore, del
né pah se, kéto dénime mé shumeé lidhen me gjynahet qé kané njéfaré lidhje me
pasurité _atéheré kur dénimi éshté né formé konfiskimi_, ndérsa né rastin e
ndryshimit té formés apo té prishjes, hyn te kategoria e ndryshimit té munkerit
edhe pse dénimi né pasuri 1é shenja dhe ndikim te pronari i tij. Dénimi me pasuri
nuk lidhet me ¢do lloj gjynahu, si ai qé ngacmon fémijét apo femrat, apo pérgjon
njerézit né shtépité e tyre, apo shan, ofendon, godet dhe sulmon diké. Gjynahe té
tilla né esencé nuk kané lidhje me pasuriné dhe ky éshté mendimi mé i sakté,

1 Zadul mead, 3/572.

2 E transmeton gjithashtu Ebu Ubejdi né “El emual” (105) dhe shton: “Askush té mos strehojé asgjé té
tijén”. Prej rrugés sé tij e transmeton edhe Ibn Hazmi né “El muhalla” 7/493, duke Iéné té kuptohet
saktésimi i tij.
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“ Dénimet me tazir né pasuri

sipas meje dhe Allahu éshté mé i ditur.

Disa bashkékohoré e lejojné dénimin né pasuri, pa e pranuar kriterin e
lartpérmendur. Prej tyre éshté shejh Bekr Ebu Zejdi. Pas trajtimit té
mospajtimeve té dijetaréve ai shprehet: “Mendimi mé i sakté _sipas meje_ éshté
lejimi i dénimit me tazir me pasuri nése dobia e dénimit pérmbushet, ashtu si¢ e
zgjodhi kété mendim edhe imam Ibn Kajimi dhe Allahu éshté mé i ditur”.1

Té njéjtin mendim ndan me té edhe Dr. Fet’hi Durejni pas njé shqyrtimi té
gjeré té késaj céshtje né anén usuliste-juridike dhe pas ballafaqimit té fjaléve té
fukahave shprehet: “Né bazé té késaj do ta kuptosh se dénimi me tazir né pasuri
éshté i lejuar, pér disa krime dhe shkelje té papércaktuara, nése dobia e
pranueshme e kérkon digka té tillé, sepse kjo déshmohet prej veté synimit té
sheriatit pérpara se té flasim pér déshmité, si¢ shprehet Shatibiu, pa harruar
kushtin e drejtésisé sé pushtetarit. Baza (e kétij lejimi) pérfitohet prej Kuranit
prej veté kuptimit té urtésisé sé vendosjes sé€ tazirit né sheriat dhe pérfitohet
prej vendimeve té profetit dhe fjaléve té tij dhe prej transmetimeve té shumta
prej kaliféve dhe sahabéve né vendimet e tyre dhe né ixhtihadin e shumé
usulistéve dhe fukahave té medhhebeve té ndryshme dhe pérfitohet edhe prej
logjikés, pasi kjo éshté mburojé pér fené dhe pér dynjané dhe Allahu éshté
udhézuesi né té drejté”.2

1 El hudud uet tazirat inde Ibn Kajjim, 499.
2 Buhuth mukareneh, 2/167.
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Céshtja e dyté: Taziri me vrasje.

Céshtja e dyté kryesore, rreth sé cilés dijetarét kané ndaré mendime té
ndryshme, éshté dénimi me tazir me vrasje. Disa fukaha e kané lejuar até né
raste té caktuara dhe me kritere té caktuara. Kétu po paragesim né ményré té
pérmbledhur mendimet kryesore té dijetaréve rreth késaj céshtjeje.

Sé pari: Medhhebi i hanefive.

Hanefité, disa forma té zbrapsjes sé agresorit dhe largimit té munkerit, i
klasifikojné né kategoriné e tazirit me vrasje, ndérkohé qé disa forma té tjera
hyjné te taziri, por ata i klasifikojné si vrasje pér sijasah.

Si shembull pér rastin e paré po paragesim fjalét né librin “Eddurrul
muhtar”: “(kryhet) pra dénimi me tazir (me vrasje), si puna e atij qé gjen njé
grua né shoqériné e atij qé nuk i lejohet. Asaj i lejohet ta vrasé até nése ai e
imoponon dhe gjaku i tij shkon dém dhe késhtu thuhet edhe pér fémijén, sipas
Vehbanijes! (nése e di se ai nuk heq doré me té bértitur apo me rrahje pa
pérdorim arme, né té kundért) si né rastin kur e di qé ai heq doré me até qé u
pérmend (jo) nuk lejohet taziri me vrasje (e nése gruaja e kryen me déshiré i
vret té dy ata) ...”.2

Kjo formé gé hanefité pérmendin, hyn te zbrapsja e agresorit, sidomos né
rastin e gruas qé imponohet pér zina, pasi kjo hyn né hadithin e Ebu Hurejres v
se njé person i erdhi dhe tha: O i dérguar i Allahut! Cfaré mendon nése dikush
vjen pér té mé rrémbyer pasuriné? I tha: Mos ia jep pasuriné ténde. I tha: Cfaré
mendon nése mé lufton? I tha: Luftoje! I tha: Cfaré mendon nése mé vret? I tha: Ti
je shehid! I tha: Cfaré mendon nése e vras? [ tha: Ai éshté né zjarr.3

Ky rast hyn te shmangia e sé keqes, sepse ata hanefité nuk béjné dallim né
raste té tilla mes té martuarit dhe té pamartuarit dhe jané shprehur qarté se, kjo
hyn te urdhéri pér miré dhe ndalimi prej sé keqes dhe e konsideruan kété gjé si
ilet té vrasjes né raste teé tilla, kur thané: “sepse ai nuk hyn te dénimi me had, por
te urdhérimi pér miré”.4

Ibn Tejmije, pér dénimin me tazir sipas nocionit terminologjik té njohur,
pérmend se, prej bazave té hanefive éshté se, imamit i lejohet té dénojé me
vdekje diké qé pérsérit disa heré njé shkelje né ato gjéra, pér té cilat vrasja
lejohet né kategoriné e tyre. Rreth késaj thoté: “Edhe pasuesit e Ebu Hanifes jané
prej atyre gé e lejojné tazirin me vrasje pér gjynahet e rénda né disa raste dhe e

Libér i hanefive.
Eddurrul muhtar ue hashijetuhu tenuirul ebsar, 6/107.
E transmeton Muslimi me Ahmedin.

1
2
3
4 Eddurrul muhtar, 6/109.
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cilésojné até si sijasah, si vrasja e atij qé vazhdimisht kryen marrédhénie
homoseksuale apo vazhdimisht kryen vrasje me mithkal. Né raste té tilla ata e
lejojné vrasjen né formé sijase dhe taziri. Megjithése Ebu Hanife nuk e detyron
njé dénim té tillé, madje nuk e lejon njé dénim té tillé pér até qé vepron
penalitetin vetém njé heré té vetme.

Ndérsa dy nxénésit e tij pajtohen me imamét e tjeré pér obligimin e kisasit
né rast vrasjeje dhe pér obligimin e vrasjes sé pederastit, ose né ¢do rast i
martuar apo i pamartuar qofté, sipas medhhebit té Malikut dhe té Ahmedit né njé
prej dy transmetimeve mé té njohura prej tij dhe medhhebit té Shafiut né njé prej
dy mendimeve té tij; ose njésoj si dénimi me had i kurvarit, sipas mendimit té dy
nxénésve té Ebu Hanifes dhe té Shafiut né mendimin mé té njohur prej tij dhe té
Ahmedit né njé prej dy transmetimeve pre;j tij”.1

Ibn Abdini, i citon fjalét e Ibn Tejmijes: “Prandaj shumica e tyre (hanefive)
kané dhéné fetva pér vrasjen e dhimiut gé e tepron né fyerjen e profetit edhe
nése pasi té arrestohet e pranon islamin. Gjithashtu thoné se, ajo éshté né formé
sijase dhe ky mendim pajtohet me bazat e tyre” dhe mé pas shton: “Ai déshmoi
se, sipas nesh (hanefive), lejohet vrasja e pérséritésit té veprimit qé e shfaq
haptas. Pér fjalén e tij “edhe nése pranon islamin pasi té arrestohet”, nuk kam
hasur dikénd qé ta keté pohuar kété prej nesh. Por pérderisa ai e pércolli kété
fjalé prej medhhebit toné dhe ai éshté i besueshém, atéheré ajo pranohet”.2

Ndérsa Ibn Nuxjejmi, prej hanefive, e pérgjithéson lejimin e tazirit me
vrasje dhe gjaté numérimit té disa llojeve té tazirit thoté: “dhe lejimi i tazirit me
vrasje”3. Me sa duket ai ka pér géllim rastet e pérmendura mé sipér.

Prej rasteve qé hanefité i pérmendin né kété céshtje éshté edhe vrasja e atij
gé vret me mbytje, apo me mbytje né ujé disa heré. Ky person vritet si ndéshkim,
nése krimi i tij pérséritet edhe pse kur kryen njé krim té tillé njé heré té vetme
nuk vritet. Ky gjykim, sipas hanefive, pérfshin ¢do vrasés qé vret né formén e
cilésuar si “shibhu amd - té ngjashme me dashje” apo vret me mjete té rénda. Ibn
Abidini thoté: “Kjo nuk éshté e vecanté pér mbytjen, bazuar né até qé u pérmend
mé paré pér vrasjen “shibhu amd” pér té cilén nuk ka kisas, pérve¢ nése
pérséritet pasi né kété rast imamit i lejohet ta vrasé até pér sijasa”.*

Edhe vjedhési shpeshheré, mund té vritet si ndéshkim. Ibn Abdini thoté:
“Né hashijen e zotéri Ebu Saudit thuhet: “Kam paré me veté shkrimin e Hameviut
prej “Sirxhajes” fjalé pér fjalé: Pushtetarit i lejohet ta vrasé si sijasa, nése vjedh
pér heré té treté apo té katért, sepse ai pérhap ¢rregullim né toké.” Pérfundoi.

Hameviu thoté: Vrasja pér njé heré té vetme, qé praktikohet nga

1 Mexhmuul fetaua, 35/406.

2 Reddulmuhtar, 4/215. Fjalét e Ibn Tejmijes Ibn Abdini i citon prej librit té Ibn Tejmijes “Sarimul
meslul”.

3 El bahrur raik, 6/234.

4 Reddul muhtar, 6/544.
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pushtetarét e kohés soné me pretendimin e sijases, éshté padrejtési, zullum dhe
padije, sepse sijasa sheriatike nénkupton gjykimin e réndé”.1

Ibn Nuxhejmi thoté: “Fjala e tij (imamit i lejohet té vrasé pér sijasa), pra
nése vjedh pasi té dénohet, me prerje dy heré dhe jo me herén e paré. Késhtu e
pérmendin disa prej tyre. Shprehjet né librin “En nahr” déshmojné se, lejimi i
vrasjes sé tij pér sijasa lidhet me herén e pesté”.2

Ky mendim mund té mbéshtetet nga argumentet e méposhtme:

Nga Xhabiri y thoté: “Té dérguarit té Allahut p i sollén njé vjedhés dhe u
tha: - Vriteni! I thané: - O i dérguar i Allahut! Ai ka vjedhur! U tha: Prijani! Thoté:
[a prené.

Mé pas u soll pér heré té dyté dhe u tha: Vriteni! I thané: O i dérguar i
Allahut! Ai vetém ka vjedhur! U tha: Prijani! Thoté: Ia prené.

Mé pas u soll pér heré té treté dhe u tha: Vriteni! I thané: O i dérguar i
Allahut! Ai vetém ka vjedhur! U tha: Prijani! Thoté: Ia prené.

Mé pas u soll pér heré té katért dhe u tha: Vriteni! I thané: O i dérguar i
Allahut! Ai vetém ka vjedhur! U tha: Pritjani! Thoté: Ia prené.

Pastaj u soll pér heré té pesté dhe u tha: Vriteni! Xhabiri thoté: E morrém
dhe e vramé. Mé pas e térhogém dhe e hodhém né njé pus dhe e mbuluam me
guré. 3

Si argument mund té shérbejé edhe ajo qé transmeton Ebu Jala, se
Muhamed ibn Hatibi pérmendi Ibn Zubejrin dhe tha: Shpesh e kérkonte
pushtetin. [ thashé: Si? Mé tha: Té dérguarit té Allahut i sollén njé hajdut dhe
urdhéroi qé té vritej. I thané: Ai ka vjedhur. Tha: Prijani!

Mé pas ia sollén Ebu Bekrit, pasi i ishin preré té gjitha gjymtyrét. Ebu Bekri
tha: Nuk gjej tjetér gjykim pér ty pérvec gjykimit té profetit atéheré kur urdhéroi
pér vrasjen ténde, sepse ai ishte mé i ditur pér ty. Pastaj urdhéroi disa té rinj prej
fémijéve té muhaxhiréve pér ta vraré dhe uné isha né mesin e tyre dhe Ibn
Zubejri tha: Mé béni mua emir (té paré)! Késhtu qé e zgjodhém pér emir dhe
shkuam né Baki dhe e vramé.*

1 Reddul muhtar, 4/105.

2 El bahrur raik, 5/68.

3 E transmeton Ebu Daudi, Nesaiu dhe Bejhakiu. Nesaiu thoté: “Ky hadith nuk éshté sahih. Nuk di né
kété ¢éshtje ndonjé hadith sahih prej profetit”. Shejh Albani e ka konsideruar hasen né Sahihun e Ebu
Daudit (3710).

4 Musnedi i Ebu Jalés (1/35). E transmeton edhe Taberaniu né “El muxhemul kebir” 3/269 dhe
Hakimi, i cili thoté: Senedi i kétij hadithi éshté sahih, por ata té dy nuk e kané pérzgjedhur. Hejthemiu
thoté: “E transmeton Ebu Jala dhe transmetuesit e tij jané té besueshém (thikaté), por uné nuk kam
hasur kund gé Jusuf ibn Jakubi ka dégjuar prej ndonjé sahabiu”. (Mexhmauz zeuaid). Ndérsa Zijau né
“El muhtarah” 1/128 thoté: “Senedi i tij éshté sahih”. Imam Dhehebiu né “Es sijer” 3/366 thoté: “Ky
hadith éshté munker dhe Allahu &shté mé i ditur”.
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Né vrasjet pér sijasa, hanefité fusin edhe thirrésin né bidat nése ka
popullaritet. Ibn Abidini thoté: “Temé pér pasuesit e epsheve, nése bidati i tyre
shfaget. Né librin “Nurul ajn” prej librit “Et temhid” thuhet: Lejohet vrasja e té
gjithé bidatgive kur bidati i kufrit té tyre shfaget, nése nuk heqin doré dhe nuk
pendohen. Nése pendohen dhe i kthehen islamit, pendimi i tyre pranohet, pérveg
ibahive, galijes, shiave rafidi, kurmutive dhe filozoféve zindiké, té ciléve nuk u
pranohet pendimi né asnjé rast dhe vriten para dhe pas teubes, sepse ata nuk e
besojné krijuesin qé té pendohen dhe té kthehen tek ai. Disa kané théné: Nése
pendohet para se té kapet dhe té arrestohet, i pranohet pendimi, pérndryshe jo.
Ky éshté kisaji i fjalés sé Ebu Hanifes dhe éshté mendim shumé i bukur.

Ndérsa pér bidatin qé nuk éshté kufér, ndéshkohet me tazir, né até formé
qé pengohet. Nése nuk heq doré ndryshe, pérvecse me burg apo rrahje, atéheré
lejohet té burgoset dhe té rrihet. Po késhtu nése nuk heq doré ndryshe, pérvecse
me shpaté dhe nése éshté i paré dhe me ndikim né mesin e tyre, lejohet té vritet
pér sijasa dhe pér té penguar (té keqgen)”1.

Dénimi me vrasje si tazir tek hanefité pér pérséritjen e vazhdueshme té
gjynahut nuk éshté pa kriter, por lidhet me gjynahe té caktuara dhe nuk duhet qé
fjala e tyre té nxirret nga konteksti dhe té pérdoret pa kriter pér té zhveshur
shpatén kundér ¢do gjynahqari.

Medhhebi i malikive.

Malikité cekin disa raste qé dénohen me vrasje né formé taziri. Prej rasteve
meé té njohura jané vrasja e spiunit dhe vrasja e thirrésit né bidat. Uné nuk kam
gjetur tek ta raste té tjera té dénimit me vrasje né formé taziri.

Dijetari i njohur Ibn Ferhuni thoté: “Céshtje: Nése themi se, lejohet qé
dénimi me tazir ta tejkalojé kufirin e dénimeve me had, po a lejohet qé dénimi
me tazir té arrijé deri né vrasje? Rreth késaj ka kundérshtime. Sipas nesh, lejohet
vrasja e spiunit musliman nése spiunon pér hesap té armikut. Kété mendim e
pérqafojné edhe disa hanbeli. Ndérsa thirrési né bidat, gé pércan xhematin e
muslimanéve i kérkohet pendim, nése pendohet miré e né té kundértén vritet.
Kété mendim e pérkrahin edhe disa shafi pér vrasjen e thirrésit (né bidat) si
puna e xhehmive, rafidive dhe kaderive”.2

Disa maliki pérmendin edhe njé mendim tjetér se dénimi me tazir nuk arrin

Shejh Albani thoté: “Shkurtimisht hadithi prej transmetimit té Xhabit éshté i vértetuar né bazé té té
dy rrugéve té tij dhe nga ana kuptimore ai éshté si hadithi i Ebu Hurejrés, prandaj ai éshté sahih né
dashté Allahu”. Irvaul galil, 8/33.

Ibn Haxheri thoté: “Ilbn Abdulberri ka théné: Hadithi i vrasjes éshté munker dhe pa bazé. Shafiu ka
théné se ky hadith éshté i abroguar dhe dijetarét nuk kané kundérshtim rreth késaj. Ibn Abdulberri
thoté: Kjo déshmon se, ajo gé ka pérmendur Ebu Musabi prej Uthmanit dhe Umer ibn Abdulazizit se ai
vritet éshté e pa bazé” Telhisul habir.

1 Reddul muhtar, 6/389.

2 Tebsiratul hukkam, 2/302.
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Taziri me vrasje

deri né gradén e vrasjes. Mevaku thoté: “Ibn Shasi ka théné: Nuk éshté kusht qé
taziri té jeté mé i vogél se dénimi me had dhe nuk i lejohet qé té arrijé deri né
vrasje”.1

Pérmbledhtas, né medhhebin maliki lejohet taziri me vrasje né raste
specifike. Disa raste qé ata pérmendin jané vrasja e spiunit musliman, vrasja e
thirrésit né bidat té réndé si kaderité, xhehmité dhe fraksione té tilla. Mesa duket
kuptimi kryesor gqé mbledh bashké ndéshkimin e vrasjes sé spiunit dhe té
thirrésit né bidat éshté démi qé i shkaktohet islamit dhe muslimanéve, ngase
spiuni mund té béhet shkak pér vrasjen e mijrave dhe shkaktimin e
crregullimeve né toké. Né anén tjetér thirrésit né bidat ¢rregullojné akiden dhe
besimin e muslimanéve dhe shkaktojné ¢rregullime né toké pérmes pércarjeve
dhe urrjetjes qé pérhapin né umetin islam. Prandaj disa dijetaré té shquar maliki
e kané konsideruar ndéshkimin e vrasjes sé spiunit njésoj si vrasja e zindikut,
ndéshkim i cili zbatohet pérheré dhe pa pérjashtime.

Medhhebi i shafive.

Pérmendet se disa shafité e lejojné vrasjen thirrésit né bidat. Ibn Tejmije
thoté: “Disa prej pasuesve té Shafiut dhe té Ahmedit dhe té tjeré e kané lejuar
vrasjen e thirrésit né bidatet gé e kundérshtojné Kuranin dhe sunetin”.2

Né fakt, mendimi i njohur né medhhebin shafi éshté mosdénimi me vrasje
né formé taziri. Ebu Hamid Gazaliu _Allahu e méshirofté_ thoté: “Nuk lejohet té
vritet me tazir dhe as pér ndreqje (istislah)”.3

Medhhebi i hanbelive.

Disa hanbeli e lejojné vrasjen e spiunit musliman me tazir, njésoj si
medhhebi i Malikut dhe e lejojné vrasjen e thirrésit né bidat. Disa prej tyre e kané
lejuar edhe vrasjen e magjistarit né formé taziri edhe nése me magjiné e tij nuk
arrin gradén e kufrit.

Ibn Tejmije thoté: “Sipas mendimit té paré, a lejohet qé taziri té arrijé deri
né gradén e vrasjes, si puna e vrasjes sé spiunit musliman? Rreth késaj ka dy
mendime; i pari e lejon qé taziri té arrijé gradén e vrasjes, prandaj dhe lejohet
vrasja e spiunit musliman, nése (pushtetari) ruan dobiné. Ky éshté mendimi i
Malikut dhe i disa pasuesve té Ahmedit si puna e Ibn Akilit. Edhe disa pasues té
Shafiut dhe Ahmedit e kané pérmendur digka té tillé pér vrasjen e thirrésit né
bidat, nése e keqja e tij largohet vetém me vrasje”. 4

Fjala e Ibn Tejmijes “nése e keqja e tij largohet vetém me vrasje”, mund té

1 Et taxhu uel iklil me meuahibil xhelil, 8/437.
2 Mexhmuul fetaua, 28/346.

3 El vexhiz, 2/182.

4 Mexhmuul fetaua, 35/405.
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jeté njé fjali lidhore me togfjaléshin “e thirrésit né bidat” dhe né kété rast i bie qé
lejohet vrasja e kujtdo, e kegja e té cilit nuk largohet dot ndryshe. Ose fjala e tij
mund té kuptohet si shpjegim i shkakut té vrasjes sé thirrésit né bidat dhe né
kété rast gjykimi lidhet vetém me thirrésin né bidat.

Mirdaviu pér magjistarin thoté: “Sipas medhhebit, ai dénohet me tazir té
réndé, por jo deri né vrasje, sipas mendimit té sakté né medhheb, por thuhet se
taziri i tij mund té kryhet edhe me vrasje”.1

Buhutiu thoté: “Né librin “Et tergib” thuhet se imamit i lejohet ta burgosé
marrésin mésysh, ndérsa né librin “El munakah” thuhet se nuk éshté larg sé
vértetés qé marrési mésysh té vritet, nése ai zakonisht vret me syrin e tij”.2

Prej atyre qé e lejojné tazirin me vrasje jané edhe shejhulislam Ibn Tejmije
me Ibn Kajimin, Allahu i méshirofté. Ata jané argumentuar me disa argumente,
ku mé kryesorét jané:

1- Historia e Hatibit kur u dérgoi letér kurejshive pér t'i informuar pér
marshimin e profetit drejt tyre. Argumenti bazohet te fjala e Umerit y: “O i
dérguar i Allahut! Mé l1ér ta heq qafe kété munafik!. [ dérguari i Allahut p i tha: “Ai
ka prezantuar Bedrin dhe ku e di ti se Allahu i ka vézhguar pjesmarrésit né
Bedér dhe u ka théné: veproni cfaré té doni sepse ua kam falur!”3

Ibn Kajimi thoté: “Véreje me kujdes fjalén e Umerit kur kérkoi leje pér
vrasjen e Hatibit dhe profeti i tha: “ku e di ti se Allahu i ka vézhguar pjesmarrésit
né Bedér dhe u ka théné: veproni ¢faré té doni sepse ua kam falur”, e transmeton
Buhariu, Muslimi, Ebu Daudi, Tirmidhiu dhe Ahmedi. Vére se si kjo shprehje
pérfshin dispozitén e rregullit rreth té cilit dijetarét e dialektikés dhe usulistét
jané kundérshtuar, rregull i cili thoté: Vendosja e shkakut (el illeh) né vartési me
pengesén, a ka nevojé patjetér pér ndodhjen e kérkesés (el muktedi)? Profeti p e
lidhi shkakun e ruajtjes sé gjakut té tij me prezantimin e tij né Bedér dhe jo
thjesht me islamin e tij dhe kjo déshmon se, arsyeja (el muktedi) e dénimit me
vrasje ekzistonte dhe kjo arsye, qé éshté spiunimi i profetit p, e bénte jetén e tij té
pambrojtur. Por, me kété arsye, ra ndesh njé pengesé e cila pengoi efektin e saj.
Kjo pengesé ishte prezantimi né Bedér dhe Allahu i ka falur pjesémarrésit né
Bedér. Bazuar né kété, ky hadith éshté argument pér até qé, e lejon vrasjen e
spiunit”.4

Gjithashtu né numérimin e dobive té c¢lirimit té Mekés thoté: “Lejimi i
vrasjes sé spiunit edhe nése éshté musliman, pasi Umeri y i kérkoi profetit p ta
vriste Hatib ibn Ebi Beltan, atéheré kur u ¢oi lajm mekasve. I dérguari i Allahut
nuk i tha: Nuk lejohet vrasja e tij sepse ai éshté musliman, por i tha: “Ai ka
prezantuar Bedrin dhe ku e di ti se Allahu i ka vézhguar pjesmarrésit né Bedér

1 Elinsaf, 10/350.

2 Keshshaful kina, 6/126.

3 Pjesé e hadithit té gjaté té cilin e transmetojné Buhariu me Muslimin
4 Bedaiul feuaid, 4/940.
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dhe u ka théné: veproni ¢faré té doni”. U pérgjigj késhtu se né rastin e Hatibit
ekziston njé pengesé pér vrasjen, qé éshté pjesémarrja né Bedér. Njé pérgjigje e
tillé déshmon me déshminé e tenbihut pér lejimin e vrasjes sé spiunit, pér té cilin
nuk ekziston njé pengesé e tillé. Ky éshté medhhebi i Malikut dhe njé nga dy
mendimet né medhhebin e Ahmedit. Ndérsa Shafiu dhe Ebu Hanife mendojné se,
nuk vritet dhe ky éshté mendimi mé i forté né medhhebin e Ahmedit. Té dy
grupet argumentohen pikérisht me historiné e Hatibit. Mendimi i sakté éshté se,
vrasja e tij i lihet pér vlerésim pushtetarit;: e vret nése e vleréson kété né dobi té
muslimanéve dhe nuk e vret, nése kjo éshté mé e dobishme dhe Allahu éshté mé i
ditur”.1

Disa studiues bashkékohoré gabuan kur e konsideruan kufrin si shkak pér
vrasjen e spiunit sipas malikive dhe disa hanbelive. Ky interpretim éshté i
pavleré dhe éshté interpretim i gabuar i fjaléve té tyre dhe devijim prej fjaléve té
garta té tyre né pérmendjen e shkageve. Nése kjo do té ishte e vérteté, vrasja né
kété rast do té ishte e detyrueshme dhe jo vetém e lejueshme, pasi murtedi vritet
me unanimitet nése nuk pendohet, bazuar né fjalén e profetit p: “Vriteni até qé e
ndérron fené e tij”.2

2- Urdhéri i profetit p pér vrasjen e pijanecit, nése penalizohet pér heré té
katért. Nga Abdullah ibn Umeri y thoté: I dérguari i Allahut p ka théné:
“Kamxhikojeni até qé pi veré dhe kamxhikojeni nése e pérsérit pér heré té
dyté dhe kamxhikojeni nése e pérsérit pér heré té treté dhe vriteni nése e
pérseérit pér heré té katert”.3

Ibn Tejmije u pyet pér kété hadith dhe tha: “Ai ka bazé dhe éshté
transmetuar me rrugé té ndryshme transmetimi dhe éshté i vértetuar sipas
dijetaréve té hadithit. Por, shumica e dijetaréve mendojné se ai éshté i abroguar
dhe rreth argumentit abrogues jané ndaré né disa mendime. Disa té tjeré
mendojné se gjykimi i kétij hadithi vazhdon té mbetet. Kurse disa té tjeré thoné
se éshté abroguar detyrimi i dénimit, ndérsa lejimi i dénimit ka mbetur. Hadithin
e transmeton Ahmedi, Tirmidhiu dhe té tjeré dhe nuk di ndokénd qé ta keté
kritikuar até”.4

1 Zadul mead, 3/422-423.

2 E transmeton Buhariu nga Ibn Abasi.

3 E transmeton Ahmedi, Ebu Daudi dhe Hakimi. Kété hadith e transmeton njé grup sahabésh, prej
tyre Muavija, Ebu Hurejra, Shurahbil ibn Eusi, Xherir ibn Abdullah Bexheliu, Ebu Said Hudriu. Hakimi e
vleréson si sahih dhe me kété vlerésim pajtohet edhe Dhehebiu.

Dijetari i njohur Ahmed Shakiri i ka shqyrtuar rrugét dhe transmetimet e ndryshme né fusnotat e
Musnedit té imam Ahmedit, ku shprehet: “lbn Umeri nuk éshté i vetmi transmetues, por kuptimi i
kétij hadithi éshté pohuar edhe né hadithe té sahabive té tjeré, né kété musned dhe né libra té tjeré.
Shumica e kétyre transmetimeve jané me senede sahihe dhe né disa transmetime ka dobési té
pranueshme dhe kjo nuk 1€ asnjé piké dyshimi te dijetarét e hadithit pér saktésiné dhe vértetimin e
kétij kuptimi prej profetit”. (El musned, 5/427). Hadithin e ka vlerésuar sahih edhe shejh Albani.

4 Mexhmuul fetaua, 34/219.
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Dijetarét kané disa mendime té njohura pér vrasjen e pijanecit, nése
dénohet pér heré té katért:

Mendimi i paré Abrogimi. Dénimi me vrasje i pijanecit éshté abroguar
dhe ky éshté mendimi i shumicés. Madje disa prej tyre kané pretenduar edhe
ixhma rreth késaj pike.

Imam Tirmidhiu e pérmend kété hadith dhe thoté: “Kjo ka géné né fillim e
mé pas u abrogua. Késhtu transmeton Muhamed ibn Ishaku nga Muhamed ibn
Mundekiri, nga Xhabir ibn Abdullahi nga profeti p se ai ka théné: “Kamxhikojeni
até qé pi veré dhe vriteni nése e pérsérit katér heré”. Thoté: Mé pas i sollén
profetit njé person qé kishte piré veré pér heré té katért dhe e goditi, por nuk e
vrau.

Dicka té ngjashme transmeton edhe Zuhriu nga Kebisa, nga Dhuejbi, nga
profeti p. Thoté: Mé pas vrasja u abrogua dhe kjo ishte njé formé lehtésuese. Tek
dijetarét, parasysh merret ky hadith dhe nuk dimé mes tyre ndonjé kundérshtim
té hershém apo té vonshém.

Kété e pérforcon edhe ajo qé transmetohet nga profeti p nga rrugé té
shumta se ai ka théné: “Nuk lejohet gjaku i njé muslimani gé déshmon se nuk ka
tjetér ilah pérvec¢ Allahut dhe se uné jam i dérguari i Allahut, pérve¢ né tre
(raste); shpirti me shpirtin, kurvari i martuar dhe braktisési i fesé sé tij”.1

Mendimi i dyté: Obligimi i vrasjes. Ky éshté mendimi i disa dhahirive.
Sipas tyre, ky dénim éshté njé dénim me had ashtu si dénimet e tjera me had dhe
éshté i obligueshém dhe duhet zbatuar. Pasuesit e kétij mendimi e kané hedhur
poshté pretendimin e ixhmasé dhe njékohésisht edhe abrogimin.

Ibn Hazmi, pas shqyrtimit té gjaté té céshtjes thoté: “Disa kané pretenduar
gé konsensusi éshté vértetuar se, vrasja e pijanecit né herén e katért éshté
abroguar.

Ebu Muhamedi (Ibn Hazmi) thoté: Ky éshté pretendim i rremé, sepse
Abdullah ibn Umeri dhe Abdullah ibn Amri mbrojné mendimin e vrasjes sé tij
dhe kané théné: Silleni até, e nése nuk e vrasim, ne jemi génjeshtaré.

Ebu Muhamedi thoté: Kété mendim mbrojmé edhe ne dhe prej Allahut vjen
udhézimi”.2

Mendimin e Ibn Hazmit e ka pérkrahur edhe dijetari i njohur Ahmed Shakir,
i cili pas pérmendjes sé mendimit té Ibn Kajimit e refuzon até dhe thoté: “Nuk
kam arritur ta kuptoj argumentin qé déshmon pér digka té till€, sipas Ibn Kajimit
dhe mendoj se, vrasja né njé rast té tillé éshté gjykim i vértetuar, i paabroguar

1 Sunenu et tirmidhi, 4/48.
2 Elihkam, 4/517.
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dhe duhet té zbatohet pérheré”.!

Edhe Sujuti e mbéshtet mendimin e mosabrogimit dhe e hedh poshté kété
pretendim. Dijetari Shemsudin Abadi thoté: “Sujuti ka théné né té2, pas
pérmendjes shkurtimisht té disa haditheve: Kéto jané njémbédhjeté hadithe. Té
gjitha ato jané sahihe dhe té qarta pér vrasjen pér té katértén heré. Kétyre
haditheve nuk u kundérvihet ndonjé hadith i qarté dhe mendimi i pretenduesve
té abrogimit nuk mbéshtetet né asnjé argument.

Shprehja né hadith “i sollén njé person qé kishte piré pér heré té katért dhe
e goditi dhe nuk e vrau” nuk vlen pér refuzimin e kétyre haditheve pér disa
arsye:

E para: Ky transmetim éshté mursel, pasi transmetuesi i tij Kebisa ka lindur
né ditén e clirimit (té Mekés) dhe mosha e tij né vdekjen e profetit ishte vetém dy
vje¢ e ca muaj dhe s’ka arritur cfaré té transmetojé.

E dyta: Kéto hadithe do té kishin mé shumé pérparési edhe nése ky hadith
do té ishte mutesil dhe sahih, sepse ato jané mé sahihe dhe mé té shumta.

E treta: Kjo éshté njé ndodhi e vecuar, e cila nuk déshmon pér pérgjithésim.

E katérta: Ky éshté njé veprim dhe pérparési i jepet fjalés ndaj veprimit,
sepse fjala éshté ligjésim i pérgjithshém, ndérsa veprimi mund té jeté specifik.

E pesta: Sahabét dallojné nga té tjerét pér faljen e dénimeve me had.
Prandaj ata nuk shpallen fasiké me ato vepra, me té cilat té tjerét béhen fasiké
dhe kjo éshté njé vecanti e tyre. Transmetohet né historiné e Numanit, atéheré
kur Umeri tha: Allahu e turpérofté! Sa shumé gé e sjellin! Profeti i tha: Mos e
mallko,; sepse ai e do Allahun dhe té dérguarin e tij!

Sahabét meritojné doréléshim, nése shfaget prej tyre ndonjé shkarje.
Ndérsa kéta pijanecé dhe fasiké té njohur pér shthurjen e llojllojshme té tyre, té
shquar pér zullumin ndaj njerézve, pér braktisjen e namazit, pér tejkalimin e
dispozitave té sheriatit, pér 1éshimin e gojés me fjalé kufri apo prané kufrit kur
jané té dehur, té tillét herén e katért vriten pa dyshim dhe pa hezitim.

Ndérsa fjalén e autorit (Tirmidhiut) pér abrogimin: “Nuk dimé ndonjé
kundérshtim rreth késaj”, e ka hedhur poshté hafidh Irakiu duke e vértetuar
kundérshtimin dhe se ai éshté transmetuar prej njé grup dijetarésh”.3

Mendimi i treté: Vrasja éshté dénim me tazir.

Vrasja e pijanecit né herén e katért éshté dénim me tazir dhe jo i formés sé
preré dhe vlerésimi i lihet né doré pushtetarit, i cili gjykon né varési té dobisé,
njésoj si né dénimet e tjera me tazir.

1 El musned, 5/459.
2 Komentimet e Sujutit rreth sunenit té Tirmidhiut.
3 Aunul mabud, 12/120.
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Ky éshté mendimi gé Ibn Kajimi e mbéshtet, pasi pérmend pretendimin e
abrogimit dhe konsensusin rreth abrogimit dhe mé pas thoté: “E gjithé kjo nuk
éshté e vértetuar. Pretendimi i ixhmasé éshté i pavérteté, sepse Abdullah ibn
Umeri dhe Abdullah ibn Amri kané théné: Ma sillni mua pér heré té katért dhe
uné zotohem se do e vras. Ky éshté mendimi i disa prej té paréve.

Pretendimi i abrogimit me hadithin e Abdullah ibn Himarit mund té
pranohet, vetém nése vértetohet vonshméria e tij dhe vértetohet qé ai éshté
sjellé pér heré té katért dhe vértetohet mospérputhja e tij me urdhérin e vrasjes?.

Pretendimi i abrogimit bazuar né hadithin: “Nuk lejohet gjaku i njé
muslimani pérveg¢se me tre gjéra” nuk éshté i sakté, sepse ai éshté i pérgjithshém
dhe hadithi i vrasjes éshté i vecanté.

Argumentet déshmojné qé, urdhérimi pér vrasje nuk éshté i obligueshém,
por ai éshté njé tazir qé lidhet me dobiné. Kur njerézit e teprojné né pirje dhe
nuk zené mend prej dénimit me had, lejohet gé imami té ndéshkojé me vrasje,
nése e shikon té arsyeshme. Prandaj Umeri y pér pirjen e alkolit dénonte me
débim, ndonjéheré dhe me rruajtje té kokés heré té tjera si dhe dénonte me
rrahje me 80 kamxhiké, ndérkohé qé i dérguari i Allahut p dhe Ebu Bekri i
dénonin me 40 kamxhikeé. Pra vrasja e pijanecit herén e katért, nuk éshté dénim
me had, por éshté dénim me tazir, né varési té dobisé.

Né té njéjtén ményré interpretohet edhe hadithi i vrasjes sé hajdutit nése
vértetohet saktésia e tij dhe Allahu éshté mé i ditur”.2

Nga sa kuptohet prej fjaléve té Ibn Tejmijes, edhe ai anon nga konsiderimi i
vrasjes sé pijanecit né herén e katért si dénim me tazir, si né fjalén e tij: “Ata qé e
kané kufizuar tazirin prej pasuesve tané (hanbelive), e kané kufizuar pér veprat
apo braktisjet, gé kané ndodhur né té shkuarén. Ndérsa, nése taziri kryhet pér té
braktisur njé vepér né kryerje e sipér atéheré ai krahasohet me vrasjen e
murtedit dhe té gafirit harbi dhe me luftimin e rebeléve dhe agresoréve. Ky lloj
taziri nuk kufizohet me kufi, por mund té arrijé deri né vrasje, si né rastin e
agresorit qé kérkon té rrémbejé pasuring, i cili lejohet té pengohet qofté edhe me
vrasje. Prandaj, nése géllimi éshté pengimi i fesadit dhe ky fesad largohet vetém
me vrasje, atéheré vritet. Né kété rast, ai gé pérsérit shpesh heré fesadin dhe nuk
ze mend prej hadeve té caktuara né masé, por vazhdon té kryejé té njéjtin fesad,
atéheré ai i ngjan agresorit, i cili nuk largohet ndryshe vegse me vrasje, prandaj
edhe vritet. Thuhet: Vrasja e pirésit herén e katért mund té shpjegohet né njé

1 Q& njé argument i dyté té jeté abrogues pér té parin, duhet gé té& vonohet né kohé dhe té

mospérputhet me té parin, sepse né rast pérputhje mes dy argumentave duhet patjetér té punohet
me té dy hadithet. Né rastin toné, vrasja herén e katért né hadithet e lartpérmendura dhe mosvrasja
né hadithin e Abdullah ibn Himarit nuk jané né mospérputhje, sepse ndéshkimi né kété formé éshté i
lejuar dhe imami mund ta veprojé, ose té ndéshkojé ndryshe, nése e shikon té arsyeshme. Shén. i
pérkthyesit.

2 Tehdhibus sunen, 6/238.
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formé te tillé”.1

Kétu térheqim vérejtjen pér njé rregull té arté, pér té cilin pajtohen té gjithé
fukahaté dhe té cilin Ibn Tejmije e trajton shpesh heré: “Nuk lejohet dénimi me
njé dénim mé té réndé, nése dénimi mé i lehté e kryen funksionin e tij pér
disiplinimin dhe pengimin e shkelésit prej shkeljes”.

Vrasjen me tazir né rast nevoje e lejon edhe shejh Albani kur thoté: “Ne
mendojmé se Kjo ishte né formé taziri. Nése imami e sheh té arsyeshme, lejohet
té vrasé e nése jo nuk e vret, né dallim nga godijet me kamxhik, té cilat duhen
zbatuar ¢do heré”. 2

Né njé konkluzion té tillé del edhe shejh Bekr Ebu Zejdi kur thoté: “Nga ¢ka
u tha mé sipér rreth kontekstit, argumenteve dhe trajtimit té mospajtimit do té
vemeé re se, Ibn Kajimi dhe Ibn Hazmi pajtohen né trajtimin e argumentave té
atyre qé pretendojné konsensusin dhe abrogimin, por ata ndahen né
konkluzione. Ibn Hazmi konkludon se, vrasja herén e Kkatért éshté had i
detyrueshém dhe i pashfugizuar, ndérsa Ibn Kajimi e vleréson si dénim me tazir
dhe jo si had.

Uné, pas shqyrtimit té céshtjes, pajtohem me Ibn Kajimin né konkluzion,
por kundérshtohem me té né ményrén e argumentimit. Hadithet pér vrasjen né
formé hadi jané té abroguara. Ixhmaja pér abrogimin e vrasjes né formé hadi nuk
éshté caré né kohén e késaj ixhmaje dhe kjo ixhma konsiston né lénien e vrasjes
sé pijanecit herén e katért nése éshté né formé hadi.

Mirépo, kur njerézit e tejkalojné kufirin né pirje dhe ajo pérhapet ndér ta
aq sa ¢on né shthurje dhe shkatérrim dhe dénimi me had nuk i pengon ata,
imamit i lejohet ta dénojé pijanecin teprues, pér té ruajtur shogériné dhe pér té
penguar shthurjen. Ky dénim kthehet tek parimi i menaxhimit té pushtetarit pér
nénshtetasit né bazé té sijases sheriatike, aty ku duket qarté dobia. Kété e kané
pranuar edhe dijetarét né librat e tyre, ku kané pérmendur shembuj té ngjashém,
si né rastin e vrasjes sé thirrésit né bidat, me té cilin njerézit jané influencuar si
dhe shembuj té tjeré té ngjashém”.3

Nése konsensusi i pérmendur vértetohet, atéheré duhet patjetér té
pranohet. Por ky konsensus nuk éshté vértetuar, sepse veté Abdullah ibn Umeri
_i cili éshté njé prej transmetuesve té hadithit_e lejon vrasjen e pirésit né herén e
katért. Ibn Kajimi thoté: “Eshté saktésuar prej Abdullah ibn Umerit y se ai ka
théné: “Sillmani até né herén e katért dhe uné zotohem se do ta vras”. Ai éshté
njé prej katér transmetuesve té urdhérit té profetit pér vrasjen e tij. Kéta
transmetues jané: Muavija, Ebu Hurejra, Abdullah ibn Umeri, Abdullah ibn Amri
dhe Kubejsa ibn Dhuejbi, Allahu qofté i kénaqur prej tyre”.#

1 El fetaual kubra, 4/601.

2 Essilsiletus sahihah, 3/384.

3 El hudud uet tazirat, 319-320.
4 Zadul mead, 5/15.
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Kjo déshmon se nuk ka konsensus né kété céshtje, sidomos kur Ibn Kajimi
dhe dijetaré té tjeré pérmendin se, ky mendim éshté mendim i disa dijetaréve té
hershém. Prandaj mendimi mé i sakté dhe mé i pranueshém né kété céshtje éshté
mendimi i Ibn Kajimit, se vrasja e pijanecit herén e katért lejohet né formé taziri,
nése pushtetari e shikon té arsyeshme.

3- Hadithi i Enesit, té cilin e transmeton Muslimi, Ahmedi dhe Hakimi, se
njé person akuzohej me ummveledin e té dérguarit té Allahut. I dérguari i Allahut
p i tha Aliut: Shko dhe vrite! Aliu shkoi dhe e gjeti prané né njé pus ku po lahej. |
tha: Dil! I dha dorén dhe e nxorri, por u befasua se ai ishte i tredhur. Aliu e 1éshoi
dhe vajti tek profeti p dhe i tha: O i dérguar i Allahut! Ai éshté i tredhur dhe pa
organ”.

Dijetarét i kané dhéné interpretime té ndryshme kétij hadithi. Ibn Kajimi i
pérmend disa interpretime dhe mé pas zgjedh se urdhéri pér vrasje ishte né
formé taziri, kur thoté: “Mé bukur éshté té thuhet se profeti p e urdhéroi Aliun y
ta vriste até né formé taziri, pér shkak se ai ishte ve¢uar me ummuveledin e tij.
Atéheré kur Aliut iu qartésua realiteti dhe se tek ai nuk mund té dyshohej, nuk e
vrau, por u mjaftua me sqgarimin e realitetit, duke ditur gé vrasja né formé taziri
nuk éshté e detyrueshme ashtu si dénimi me had, por éshté e varur nga dobia
dhe kryerja apo moskryerja e saj lidhet me dobiné”.1

Nuk kam hasur ndonjé dijetar té hershém ta interpretojé kété hadith
késhtu si¢ e interpretoi Ibn Kajimi. Madje edhe Ibn Tejmija e konisderon
urdhérin e profetit pér vrasjen e tij urdhér té formés sé preré, pér shkak se ai
preku nderin e profetit p.

Ibn Hazmi, Allahu e méshirofté, flet gjaté rreth kétij hadithi dhe ndér té
tjera thoté: “Eshté e pamundur qé i dérguari i Allahut p té gjykojé me hamendési,
pa pranim té fajit, pa fakte, pa déshmi, apo pa i ardhur shpallja, apo ta vrasé
vetém mashkullin dhe jo gruan. Né fakt, i dérguari i Allahut p e dinte me siguri té
ploté se ai éshté i pafajshém dhe se fjalét ishin vetém trillime. Ai déshiroi qé
kundér kétyre fjaléve té kishte déshmitaré dhe urdhéroi qé té vritej né rast se
vértetohej qé e kishte kryer njé veprim té tillé. Ky gjykim ishte i drejté né lidhje
me até qé cénon té dérguarin e Allahut p. Por profeti e dinte qé vrasja nuk do té
ekzekutohej pér shkak se Allahu do ta shfaqte pafajésiné e tij.

Profeti p veproi ashtu si¢ veproi véllai i tij Sulejmani v _mé pas e
transmeton hadithin me senedin e tij_ se profeti ka théné: Shembulli im dhe
shembulli i njerézve dhe pérmendi fjalé té gjata derisa tha: Ishin dy gra dhe me
vete kishin fémijét e tyre. Ujku e rrémbeu fémijén e njérés prej tyre dhe ajo i tha
shoges sé vet: Rrémbeu fémijén ténd. Tjetra i tha: Rrémbeu fémijén ténd. Késhtu
qé vajtén pér gjykim tek Daudi v dhe ai gjykoi né favor té gruas mé té moshuar.
Shkuan tek Sulejmani dhe i treguan dhe ai u tha: Ma sillni njé thiké ta ndaj né

1 Et turukul hukmije, 1/20.
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dysh mes kétyre té dyjave. Atéheré gruaja e re i tha: Mos e béj, Allahu té
méshirofté! Ai éshté fémija i saj. Késhtu qé ai gjykoi né favor té gruassére... .

Ebu Muhamedi thoté: E dimé me siguri qé Sulejmani kurrsesi nuk donte ta
ndante né dysh fémijén, por kishte pér géllim vénien né prové. Ai veproi késhtu
bazuar né shpalljen hyjnore. Ndérkohé gé gjykimi i Daudit né favor té gruas sé
madhe bazohej né pamjen e jashtme té ¢éshtjes, pasi fémija ishte né dorén e saj.

Po késhtu edhe i dérguari i Allahut p nuk déshironte aspak vrasjen e
personit té tredhur, por déshironte té nxirrte né drité pafajésiné e tij dhe
rrézimin e akuzés me fakte”.1

Ky interpretim i Ibn Hazmit éshté nga interpretimet mé té bukura qé i jané
dhéné kétij hadithi, sepse dénimi me vrasje ka nevojé patjetér pér njé shkelje té
kryer dhe pér njé gjynah té vepruar dhe né rastin né fjalé personi nuk kishte
vepruar digka té tillé, madje ishte i paafté qé ta vepronte dicka té tillé. Prandaj,
kur Allahu e njoftoi profetin se, kéto jané trillime ashtu si¢ e njoftoi pér trillimin e
historisé sé Aishes, e dérgoi Aliun, duke géné i sigurté se nuk do ta vrasé, qé té
béhej déshmitar pér pafajésiné e tij pérpara njerézve me fakte, té cilat nuk lené
vend pér dyshim.

Bazuar né kété interpretim ky hadith nuk shérben si argument pér lejimin e
vrasjes me tazir.

Mendimi mé i sakté rreth vrasjes pér tazir.

Kjo ishte njé pérmbledhje e shkurtér e fjaléve dhe argumenteve té
dijetaréve, qé e lejojné vrasjen né formé taziri. Nga kjo pérmbledhje na béhet e
qarté se, disa dijetaré e zgjerojné diapazonin e ndéshkimit me vrasje dhe disa té
tjeré e ngushtojné. Né pérgjithési, shumica e rasteve qé kané pérmendur jané té
kufizuara, si vrasja e thirrésit né bidat, spiunit musliman, etj.

Nése vérejmé me kujdes, nuk do té gjejmé argumente té posagcme pér
vrasjen né raste té tilla, sepse vrasja kétu éshté njé mjet pér té shmangur té
kegen dhe démin qé shkaktohet né rast se personi nuk vritet. Ky dém mund té
lidhet me jetét dhe pasurité e muslimanéve, si né rastin e spiunit, i cili pércjell
informacione tek armiku, ose mund té lidhet me démin gqé shkaktohet né fené
dhe akiden e muslimanéve, si né rastin e thirrésit né bidat.

Pér kété shkak dijetarét kané béré dallim mes bidatciut propagandues dhe
atij jopropagandues. Démi qé shkakton i pari pérfshin edhe muslimanét rreth tij,
ndérsa démi i té dytit nuk éshté i tillé.

Mund té thuhet se ky rregull pérfshin té gjithé llojet e dénimeve, qofshin
ato dénime me kisas, me had apo me tazir. Prandaj, pér dénimin me had pér
kusariné (hiraben) Allahu I thoté: (Dénimi i atyre gé luftojné Allahun dhe té

! El muhalla, 13/238.
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dérguarin e tij dhe pérhapin né toké shkatérrim, éshté té vriten ose té
kryqézohen ose t'u priten duart dhe kémbét e tyre kundérzi ose té débohen
prej vendit. Ky éshté poshtérim pér ta né dynja. Ndérsa né ahiret do té kené
dénim té madh) El maide, 33.

Ky ajet vjen fill pas historisé sé vrasjes mes bijve té Ademit, sidomos pas
fjalés sé Allahut: (Pér kété shkak u shpallém izraelitéve se, kush vret njé
njeri qé s’ka vraré dhe s’ka béré shkatérrim né toké, ai éshté sikur ta keté
vraré té gjithé njerézimin dhe kush e mbron jetén e tij, ai éshté sikur ta
keté mbrojtur té gjithé njerézimin) El maide, 32.

Kjo duket qarté edhe né fjalén e Allahut: (Ju, né dénimin me Kkisas keni
jeté, o té zotét e méndjes, se mbase ju ruheni) El bekare, 179.

Sepse vdekja éshté e kundérta e jetés dhe nése dénimi me kisas braktiset,
atéhereé njerézit do t'i mbérthejé kaosi dhe trazirat dhe do té shtohen krimet dhe
hakmarrjet dhe do té merren jeté té pafajshme. Démi i madh qé shkakton vrasési
né shoqéri éshté pikérisht arsyeja e legjitimimit té dénimit me kisas ndaj tij.

Té njéjtin kuptim ka edhe fjala e profetit p: “Nése i jepet besa dy kaliféve,
atéheré vriteni té mévonshmin”1

Nga Arfexheja y thoté: E kam dégjuar té dérguarin e Allahut té thoté: “Do té
ndodhin shkarje dhe shkarje, prandaj goditeni me shpaté até qé déshiron té
pércajé céshtjen e kétij umeti kur umeti té jeté i bashkuar, kushdo qofté ai”.?

Pércarjet dhe trazirat gé ndodhin pér shkak té pretendimit té fronit prej
kalifit té dyté zakonisht sjellin déme dhe pasoja té rénda, prandaj profeti
urdhéroi pér vrasjen e té dytit pér t'i preré rrugén démeve qé shkaktohen si
pasojé e trazirave dhe té kaosit qé krijohet. Ai e pérforcoi kété gjykim me fjalén
“kushdo qofté ai” pér té rrézuar iluzionet qé lindin né ndérgjegjen e njerézve pér
shkak se i dyti éshté mé i devotshém se i pari.

Bazuar né kété qé thamé, mendimi mé i sakté éshté lejimi i vrasjes né formé
taziri. Por ky lejim duhet té kushtézohet me dy kritere shumé té réndésishme, té
cilat jané:

Kriteri i paré: Démi i shkeljes apo gjynahut gqé ndéshkohet me vrasje
duhet té jeté i dukshém dhe té pérfshijé shogériné dhe mbaré njerézit, si né
rastet e vénies né rrezik té jetés sé njerézve dhe té fesé sé tyre. Nuk mjafton gé
ky dém té jeté individual, apo té lidhet me detaje té hollésishme dhe té paqarta,
sepse ky dém né kété rast nuk vlen sa jeta e kétij muslimani qé po dénohet me
vdekje, ngase pér marrjen e jetés sé muslimanit padrejtésisht ka kércénime
shumé té rénda, si né fjalén e Allahut: (Kush e vret njé besimtar qéllimisht,
shpérblimi i tij éshté xhehenemi, i pérjetshém éshté né té dhe Allahu éshté

1 E transmeton Muslimi dhe Ahmedi prej hadithit té Ebu Saidit .
2 E transmeton Muslimi, Ahmedi, Ebu Daudi dhe té tjeré,
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Taziri me vrasje 107

zeméruar me té dhe e ka mallkuar dhe i ka pérgatitur njé dénim té madh)
En nisa 93 dhe né shumé hadithe profetike.

Prandaj, vendime té tilla kané nevojé pér shqyrtim té drejté, té thellé dhe té
gjithanshém pér té arritur tek realiteti i shkeljes dhe faktit nése e meriton apo jo
dénimin me vrasje.

Kriteri i dyté: Te dénimi me vdekje kalohet vetém né rast se dénimet e
tjera nuk sjellin rezultat. Ky éshté njé rregull i pérgjithshém né sheriat, i cili do té
shpjegohet mé gjerésisht né kapitullin tjetér.

Me pérdorimin e kétij kriteri me pérpikéri, dénimi me vdekje né formé
taziri do té pérgéndrohej zakonisht né rastet e shmangies sé agresorit, démi i té
cilit largohet vetém me vrasje. Kur c¢rregullimi dhe démi i njé personi nuk
shmangen dot as me késhillim, as me rrahje, as me débim, as me burgosje dhe as
me ndonjé formé tjetér dénimi me tazir, ai person vritet, sepse e keqja e tij nuk
shmanget dot ndryshe.

Njé shembull konkret né kété piké éshté trafikimi i drogés dhe i 1éndéve
narkotike. Démi gé ato pérhapin né shoqgéri éshté shumé heré mé i madh se démi
i pijeve alkolike. Kéta trafikanté, nése shihet e arsyeshme, sipas rastit, lejohet té
dénohen né formé taziri me dénimin maksimal, qé éshté vdekja. Lufta kundér
trafikimit té drogés, shpeshheré kérkon dénim maksimal pér shkak té pérhapjes
sé madhe té drogés dhe pérdoruesve té saj. Nése kjo dukuri e keqe nuk izolohet
dhe nuk parandalohet, do té ndodhin shthurje dhe déme té pariparueshme né
shoqéri. Nése parandalimi i késaj dukurie béhet i mundur vetém me dénime
maksimale si vrasja, atéheré né raste té tilla vrasja me tazir éshté e lejuar.

Njé fetva té tillé ka dhéné edhe Komisioni i Pérhershém i Dijetaréve né
Arabiné Saudite, me vérejtjen e vetme se, fetvaja e tyre e pércakton vrasjen e
trafikantéve si dénim té vetém té paracaktuar. Mé lart e sqaruam gjerésisht se
dénimi me tazir duhet té merret né varési té rastit dhe té rrethanave lehtésuese
apo rénduese dhe se pérgjithésimi i dénimit me tazir pér ¢do rast nuk éshté i
goditur dhe Allahu éshté mé i ditur.



m Dénimi me tazir me rrahje

Céshtja e treté: Dénimi me tazir me rrahje.

Kundérshtimi né ¢éshtjen e rrahjes nuk konsiston tek lejimi apo moslejimi i
njé forme té tillé, ngase pér njé formeé té tillé ka konsensus té ploté, por konsiston
né masén dhe sasiné e késaj forme dénimi dhe né kufirin maksimal té saj.
Shkurtimisht dijetarét kané dhéné mendime té ndryshme rreth késaj, té cilat jané
si né vijim:

Sé pari: Medhhebi hanefi.

Disa dijetaré hanefi pércjellin pajtimin unanim té hanefive se, dénimi me
rrahje nuk duhet ta kalojé kufirin e dénimit me had. Bazé pér kété mendim éshté
hadithi profetik i mirénjohur né mesin e fukahave: “Ka béré padrejtési ai, qé e
arrin dénimin me had né até qé nuk éshté had”.1

Por ata jané kundérshtuar rreth hadit gé kihet pér géllim né kété hadith.
Ebu Hanife dhe Muhamed Shejbaniu mendojné se maksimumi i dénimit me
rrahje éshté 39 goditje. Ata e interpretojné hadin né hadith me hadin mé té vogél
té mundshém, qé éshté dénimi i skllavit pér shpifjen pér zina, qé éshté 40 goditje.

Ndérsa prej Ebu Jusufit transmetohen disa transmetime:

< Maksimumi éshté 79 goditje, bazuar né interpretimin e hadit né kété
hadith me dénimin me had pér té lirin pér shpifjen me zina.

S Maksimumi éshté 75 goditje, né bazé té njé fjale té Aliut y qé e
pérmendin dijetarét hanefi. Sipas tyre, pérderisa Aliu e ndali dénimin me tazir
deri né kété cak, kjo tregon se ¢éshtja kthehet tek shpallja hyjnore, sepse kjo nuk
mund té klasifikohet si kijas apo raj. Ky éshté edhe mendimi i Ibn Ebi Lejlas.

S Maksimumi varion sipas réndesés sé gjynahut. Né aparencé, Ky
transmetim nga Ebu Jusufi 1€ té kuptohet se taziri me rrahje nuk ka njé cak té
caktuar. Mesa duket, ai ka pasur pér géllim se taziri me rrahje varion deri né
cakun e pérmendur né dy mendimet e para dhe nuk éshté njé mendim i treté i
pavarur.

S (Cdo gjynah vlerésohet né bazé té kategorisé ku bén pjesé. Puthja,
pérkédheljet dhe pérgafimet dénohen deri né masén e dénimit me had té zinasé
_qé éshté 100 kamxhiké_ edhe nése ato e tejkalojné masén e dénimit me had pér
kadhfin (shpifjen pér zina), qé éshté 80 kamxhiké. Ndérsa sharjet dhe ofezat
hyjné te kategoria e dénimit me had pér kadhfin.

1 E transmeton Ebu Nuejmi né “Hiljetul eulija” 7/266 nga hadithi i Numan ibn Beshirit . E

transmeton edhe Bejhaku né “Es sunenul kubra” 8/327 dhe thoté: Mahfudh éshté se ky hadith éshté
mursel. Zejaliu né “Nasbur rajeh” 3/354 thoté: E transmeton Muhamed ibn Haseni né librin “El athar”
si mursel. Ibn Kudame né “El mugni” e citon prej Shalenxhiut. Shejh Albani e ka vlerésuar daif kété
hadith né librin e tij “Daiful xhami” nr: 5503 dhe né librin “Es silsiletu ed daifah” nr: 4578.
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< Prej tij transmetohet gjithashtu se, dénimi me tazir pér skllavin nuk
duhet ta kalojé masén e 39 goditjeve.

Me masén e 79 goditjeve éshté pajtuar edhe Zuferi, imami i njohur i
medhhebit hanefi.

Kasaniu thoté: “Maksimumi i tij arrin 39 goditje sipas mendimit té Ebu
Hanifes, Allahu e méshirofté. Ndérsa sipas Ebu Jusufit éshté 79 goditje dhe né
versionin e librit “En neuadir” 75 goditje. Mendimi i Muhamedit, Allahu e
méshirofté paraqitet i lékundshém. Mendimin e tij e ka pérmendur fakihu Ebu
Lejthi, Allahu e méshirofté.

Shkurtimisht nuk ka kundérshtime né mesin e pasuesve tané, Allahu qofté i
kénaqur me ta, se dénimi me tazir nuk duhet ta arrijé masén e dénimit me had,
bazuar né hadithin e pércjellur prej profetit p: “Ka béré padrejtési ai, qé e arrin
dénimin me had né até qé nuk éshté had”.

Ebu Jusufi e ka interpretuar hadin e cekur né hadith me hadin e té liréve,
duke pretenduar se béhet fjalé pér hadin e ploté dhe jo pér hadin e skllevérve,
pasi hadi i skllevérve éshté i cunguar dhe jo i ploté dhe sepse emrat e
pakufizuara né ¢do ¢éshtje nénkuptojné té plotin dhe sepse pikérisht té lirét jané
té synuar nga kumtesa sheriatike, ndérsa té tjerét jané shtojcé e tyre né kété
kumtesé.

Ebu Jusufi, né njé transmetim thoté se, pakésohet prej tij njé goditje e
vetme dhe ky mendim éshté mé i pranueshmi sipas kijasit, pasi shmangia e
tejkalimit arrihet me njé goditje.

Né njé transmetim tjetér thoté se, pakésohen pesé goditje. Ky mendim
éshté transmetuar né etherin e zotérisé soné Aliut, Allahu qofté i kénaqur me té,
se ai ka théné: “Dénohet me tazir 75 goditje”. Ebu Jusufi thoté: E kam imituar até
pér pakésimin e pesé goditjeve duke marré parasysh dénimin mé té vogél me
had.

Po prej tij transmetohet se ka théné: Cdo degé e kthej te kategoria e saj.
Dénimin me tazir pér ledhatimin dhe puthjen e kthej tek dénimi me had pér
zinané. Shpifjen pa akuzim pér zina e kthej tek dénimi i shpifjes pér zina, qé ¢do
lloj t'i referohet kategorisé sé tij.

Ndérsa Ebu Hanifja e interpreton até me dénimin me had pér skllevérit, i
cili éshté 40 goditje, sepse hadi (né hadith) éshté pérmendur né trajté té
pashquar qé déshmon pér ¢farédo lloj dénimi me had dhe sepse interpretimi me
njé had té tillé éshté mé i sigurté dhe mé me ihtijat, pasi me emrin “had”
cilésohen té dy llojet”.1

Ebu Abas Kurtubiu, Allahu e meéshirofté, pérmend se Ebu Jusufi dhe

1 Bedaius sanai’, 7/64. Me dy llojet e dénimeve ka pér géllim dénimet e té liréve dhe dénimet e
skllevérve.
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Muhamed ibn Haseni dhe Tahaviu nuk e kufizojné tazirin me ndonjé kufi, por e
lené né doré té imamit né varési té rrethanave. Thoté: “Disa prej tyre mendojné
se ai i lihet pér vlerésim imamit, sipas asaj qé ai vleréson si mé frenuese dhe mé
té pérshtatshme pér shkelésin, edhe nése ai (taziri) e kalon maksimumin e
dénimeve me had. Ky éshté mendimi i njohur né medhhebin e Malikut, Ebu
Jusufit, Ebu Theurit, Tahaviut, Muhamed ibn Hasenit, i cili thoté: Edhe nése arrin
njémijé goditje. Prej tij transmetohet edhe njé mendim tjetér si mendimi i Ebu
Hanifes”.1 Té njéjtén gjé pérmend prej tyre edhe imam Neveviu.

Duhet té theksojmé se mendimi mé i njohur dhe mé i pérkrahur né librat
bazé dhe té njohura té hanefive éshté mendimi i veté Ebu Hanifes se, maksimumi
i dénimit me rrahje pér tazir éshté 39 goditje.

Gjithashtu térheqim vémendjen e lexuesit se, nése vértetohen citimet gé
Ebu Abas Kurtubiu dhe Neveviu cituan pér Ebu Jusufin, Muhamedin dhe
Tahaviun, atéheré konsensusi i hanefive se rrahja né formé taziri nuk duhet té
arrijé cakun e dénimit me had, nuk vértetohet.

Sé dyti: Medhhebi maliki.

Malikité mendojné se dénimi me rrahje pér tazir nuk ka njé tavan té
caktuar, por kthehet tek vlerésimi i pushtetarit, né varési té shkeljes dhe
rrethanave. Karafiu thoté: “Ato (dénimet me tazir) nuk kufizohen. Ka
kundérshtime rreth kufizimit té maksimumit té tyre, ndérkohé qé jané pajtuar
pér moskufizimin e minimumit té tyre. Sipas nesh (malikive), ato nuk kufizohen,
por lidhen né varési té shkeljes, té shkelésit dhe té démtuarit”.2

Imam Ebu Abas Kurtubiu pérmend edhe disa mendime té tjera, por
mendimi gé pérfagéson medhhebin dhe éshté i pranuar gjerésisht mes tyre éshté
mendimi i pérmendur mé sipér.3

Sé treti: Medhhebi shafi.

Shafité kané disa mendime rreth masés sé dénimit me rrahje pér tazir.
Mendimet e tyre mund té pérmblidhen si né vijim:

S Nuk shtohet mé shumé se dhjeté kamxhiké, bazuar né hadithin e
profetit: “Nuk kamxhikohet mé shumé se dhjeté kamxhiké vecse pér njé had
prej hadeve té Allahut”.# Kété mendim e pérzgjedh imam Edhraiu dhe Belkiniu.

< Cdo gjynah vlerésohet me kategoriné e tij té dénimit me had. Tavani i
dénimeve pér gjynahet qé i paraprijné zinasé, éshté nén dénimin me had pér
zina. Pér ofezat merret parasysh dénimi me had pér kadhfin dhe késhtu me

1 El mufhim, 5/139.

2 El furuk, 4/419.

3 El mufhim, 5/139.

4 E transmeton Buhariu dhe Muslimi.
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rradhé.

< Dénimi me tazir i skllavit té jeté mé pak se njézet goditje ndérsa dénimi i
té lirit té jeté mé pak se dyzet goditje.

< Té jeté mé pak se njézet goditje si pér skllavin ashtu edhe pér té lirin,
pasi dénimi minimal me had pér skllavin éshté njézet goditje dhe kjo hyn né
fjalén e transmetuar prej profetit: “Ka béré padrejtési ai, qé e arrin dénimin
me had né até qé nuk éshté had”.

< Parasysh merret dénimi minimal me had i té lirit, i cili éshté dyzet
goditje dhe dénimi me tazir duhet té jeté mé pak se dyzet goditje si pér skallavin
ashtu edhe pér té lirin.

Shumicén e kétyre mendimeve i ka pérmendur imam Neveviu: “Pér sasiné e
dénimit me tazir, nése dénimi nuk éshté nga kategorité e dénimeve me had si
puna e burgosjes, atéheré ai kthehet tek vlerésimi i imamit. Nése e vleréson se
duhet ndéshkuar me rrahje, atéheré rrahja duhet té jeté mé pak se dénimi me
had. Pér sasiné e tij kemi disa mendime:

[ pari: Béhet dallim mes gjynaheve. Cdo gjynah krahasohet me shkeljen qé
dénohet me had. Taziri pér kontaktin seksual té ndaluar té padénueshém me had
dhe pér parapriréset e zinasé duhet té jeté mé pak se dénimi me had pér zina.
Taziri pér léndimin dhe ofendimin pa akuzim pér zina duhet té jeté mé pak se
dénimi me had pér kadhf (pérdhosja e nderit). Taziri pér rrotullimin e gotés me
ujé gjaté pirjes né formé imitimi té atyre qé piné alkol duhet té jeté mé pak se
dénimi i hadit pér pirje. Pér tentativat e vjedhjes duhet té jeté mé pak se dénimi
me had pér vjedhjen. Bazuar né kété interpretim taziri i té lirit lidhet me dénimin
me had té té lirit dhe taziri i skllavit me dénimin me had té tij.

[ dyti: Té gjitha gjynahet jané té njéjta dhe dénimi me taziri nuk shtohet mé
shumé se dhjeté goditje, bazuar né hadithin sahih se i dérguari i Allahut p ka
théné: “Nuk kamxhikohet mé shumé se dhjeté kamxhiké, ve¢cse pér njé had
prej hadeve té Allahut”.

[ treti: Njékohésisht ky éshté edhe mendimi mé i sakté sipas shumicés (sé
shafive) dhe aparenca e fjalés (sé Shafiut) se, lejohet shtesa mbi dhjeté goditje,
por duke géné mé pak se minimumi i dénimit me had i té dénuarit, prandaj taziri
i té lirit nuk duhet té jeté mé shumé se 39 goditje dhe as taziri i skllavit mé
shumeé se 19 goditje.

I katérti: Merret né konsideraté minimumi i té gjithé dénimeve me had,
prandaj nuk dénohet as i liri dhe as skllavi me mé shumé se 19 goditje.

I pesti: Kété mendim e ka cituar Begeviu. Merret parasysh dénimi me had i
té lirit, prandaj si i liri ashtu dhe skllavi dénohen deri né 39 goditje”. 1

1 Reudatut talibin, 10/174.
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Sé katérti: Medhhebi hanbeli.
Medhhebi i hanbelive né kété ¢éshtje mund té ndahet né dy pjesé:

Njé pjesé e dénimeve me tazir jané té kufizuara dhe té patjetérsueshme dhe
kjo ndodh né dy raste:

1- Kontakti seksual me skllaven e gruas sé tij, e cila ia ka lejuar pérdorimin
e saj. Ai rrihet me 100 kamxhiké pa shtuar dhe pa pakésuar, bazuar né hadithin e
Numan ibn Beshirit y, té cilit i sollén njé burré gé kishte pasur kontakt seksual
me skllaven e gruas sé tij dhe tha: “Do té gjykoj pér kété me gjykimin e té
dérguarit té Allahut. Nése ajo ta ka lejuar do té té kamxhikoj me njéqind e nése
nuk ta ka lejuar do té té gurézoj”. E transmetojné autorét e suneneve.

2- Kontakti seksual me skllaven né pronési té pérbashkét dénohet me 99
kamxhiké, bazuar né até gé transmeton Abdurrezaku prej Said ibn Musejibit dhe
prej dy fukahave medinas, té cilét u pyetén rreth kontaktit me skllaven e
pérbashkét dhe thané: Dénohet me njéqind goditje pa njé.

Ndérsa pér pjesén e mbetur té dénimeve jané ndaré né mendime té
ndryshme, té cilat shkurtimisht jané:

- Nuk shtohet mé shumeé se dhjeté kamxhiké.

- Taziri nuk e arrin masén e dénimit me had. Ky éshté mendimi qé e shpreh
garté Harakiu né muhtasarin e tij. Por ky had, heré komentohet me hadin
minimal té lejuar, qé éshté dénimi me had i skllavit pér pirje, i cili nése éshté 40
goditje atéheré taziri arrin deri né 39 goditje, e nése éshté 20 goditje atéheré
taziri arrin deri né 19 goditje. Kjo né lidhje me skllavin. Ndérsa pér té lirin nuk
shtohet mbi 39 goditje, sepse hadi minimal i tij éshté 40 goditje. E heré
komentohet me klasifikimin e ¢do shkeljeje né varési té kategorisé sé hadit
pérkatés.

Zerkeshiu thoté: “Shumica e pasuesve thoté: Dénohet i liri deri né hadin mé
té ulét té teé lirit, i cili éshté 40 ose 80 si dhe dénohet skllavi deri né hadin mé té
ulét té skllavit, i cili éshté 20 ose 40. Thuhet gjithashtu se, pér té dy ata nuk
arrihet hadi i skllavit. Ndérsa Ebu Muhamedi ka théné: Fjala e Ahmedit pér
kontaktin seksual me skllaven né pronési té pérbashkét dhe fjala e Harakiut
mbase edhe déshmojné se, taziri nuk arrin cakun e dénimit me had né kategoriné
e tij, por lejohet té shtohet mé shumé se dénimi me had i njé kategorie tjetér.
Ebul Abasi anon nga ky mendim dhe ky mendim éshté mé i rregullt né aspektin e
argumentit”.1

Kéto ishin shkurtimisht mendimet e dijetaréve rreth tazirit me rrahje dhe
masés sé tij. Kéto mendime sillen rreth tre argumenteve kryesore.

[ pari: Hadithi sahih i Ebu Burdés se profeti p ka théné: “Nuk kamxhikohet

1 Sherh ez zerkeshi ala muhtasar el haraki, 6/408.
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mé shumé se dhjeté kamxhiké, vecse pér njé had prej hadeve té Allahut”.

I dyti: Hadithi i profetit: “Ka béré padrejtési ai, qé e arrin dénimin me
had né até qé nuk éshté had”.

[ treti: Vendimet qé kané marré sahabét né ¢éshtje té ndryshme, pér té cilat
kané gjykuar me rrahje mé shumé se dhjeté kamxhiké, ose sepse hadithi ka qéné
abroguar, ose sepse ata nuk kané kuptuar prej kétij hadithi limitin e dénimit me
tazir né dhjeté kamxhiké.

Hadithi i dyté éshté mursel dhe i dobét, prandaj nuk do té pérqéndrohemi
rreth tij, por do té trajtojmé ményrén e pérputhjes mes hadithit té Ebu Burdas
dhe mes vendimeve té sahabéve.

Ata qé e ndalojné tejkalimin e dhjeté goditjeve né dénimin e tazirit e kané
komentuar fjalén e profetit “ve¢se pér njé had prej hadeve té Allahut” me
kuptimin e dénimeve me had té pércaktuara né sheriat né masé té caktuar, si
puna e hadit té zinasé dhe hadit té kadhfit dhe hadit té pirjes.

Ndérsa ata gé e lejojné tejkalimin e dhjeté goditjeve e kané trajtuar né tre
forma kété hadith:

Trajtimi i paré: Abrogimi i hadithit.

Pér vértetimin e abrogimit jané argumentuar me pajtimin e sahabéve pér
shtimin me mé shumé se dhjeté goditje. Vendimet e sahabéve né kété piké kané
géné té njohura dhe té shumta dhe nuk jané refuzuar dhe as nuk jané kritikuar
nga sahabét e tjeré. Sikur hadithi té mos gqénkésh i abroguar, prej késaj do té
rezultonte se i gjithé umeti na paskan gené né gabim! Sigurisht qé kjo éshté e
pamundur. Kété trajtim té hadithit e kané pérmendur disa maliki, shafi dhe
hanefi.

Pretendimi i abrogimit bazohet né interpretimin e fjalés “had” né kété
hadith me hadin sipas kuptimit terminologjik té fikhut, qé éshté dénimi i
pércaktuar né masé sheriatikisht. Por, nése fjalés “had” né hadith i jepen kuptime
té tjera, atéheré nuk kemi nevojé té kalojmé te abrogimi.

Sivasiu, prej hanefive, thoté: “Eshté vértetuar prej profetit p né dy sahihet
dhe né libra té tjeré, prej hadithit té Ebu Burdes se ai ka théné: “Nuk
kamxhikohet mé shumé se dhjeté kamxhiké, vecse pér njé had prej hadeve té
Allahut”. Pasuesit tané dhe disa té besueshém jané pérgjigjur se ky hadith éshté i
abroguar, bazuar né veprat e sahabéve né kundérshtim me té dhe pa kritikén e
askujt. Umeri y i shkroi Ebu Musés:- Mos tejkalo né ndéshkim mé tepér se njézet
kamxhiké! Transmetohet edhe tridhjeté, deri né dyzeté”.1

Imam Sheukaniu thoté: “Rafiu ka théné: Mendimi mé i forté éshté se,
lejohet shtesa mé shumé se dhjeté dhe né konsideraté merret pakésimi prej

1 Fethulkadir, 5/349.
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dénimit me had. Hadithi i mésipérm éshté i abroguar sipas asaj qé disa
pérmendin dhe jané argumentuar me veprimet e sahabéve né kundérshtim me té
dhe pa asnjé kritiké ndaj tyre”.!

Neveiu thoté: “Dijetarét tané jané pérgjigjur pér kété hadith se ai éshté i
abroguar dhe jané argumentuar me faktin se sahabét, Allahu qofté i kénaqur prej
tyre, i kané tejkaluar dhjeté kamxhiké”.2

Dijetari i njohur shafi, Ibn Dakik El-Idiu e dobéson kété pretendim duke
théné: “Ky mendim éshté shumé i dobét, sepse éshté shumé e véshtiré té
vértetohet ixhmaja e sahabéve pér kundérshtimin e kétij hadithi dhe veprimi apo
fetvaja ndryshe e disa prej tyre nuk vlen si argument abrogues pér hadithin”.3

Dobésia e kétij mendimi shtohet edhe nga fakti se, ata nuk kané pérmendur
ndonjé argument abrogues, por jané mjaftuar vetém me pretendimin e ixhmasé
né kundérshtim me kété hadith. Ixhmaja né vetveten e saj nuk mund té jeté
argument abrogues pér njé gjykim sheriatik té vértetuar, sepse gjykimet
sheriatike jané plotésuar dhe ngulitur dhe pas vdekjes sé profetit nuk mund té
ndryshojné.

Ibn Tejmije shprehet bukur rreth ¢éshtjes sé ixhmasé kur thoté: “Kushdo gé
pretendon njé konsensus gé kundérshton njé tekst me kuptim té preré, ai nuk
del dot nga kéto dy opsione;: ose pasaktésia e konsensusit té tij ose pasaktésia e
teksit té preré. Pér ¢cdo tekst me kuptim té preré gé umeti e ka kundérshtuar me
konsesus, éshté njohur edhe teksti tjetér abrogues. Nuk bén vaki qé né mesin e
umetit té vazhdojé sé ekzistuari njé tekst i preré i njohur (i paabroguar) né
kundérshtim me ixhmané”.#

Trajtimi i dyté: Mjaftimi me dhjeté goditje éshté i vecanté pér
periudhén e sahabéve.

Arsyeja éshté se dhjeté goditje mjaftonin pér pengimin e tyre, pér shkak té
devotshmérisé dhe pastértisé sé zemrave té tyre. Két€ mendim e pérmendin disa
maliki. Ashtu si trajtimi i paré edhe ky trajtim bazohet né komentimin e fjalés
“had” né hadith, me hadin e njohur né terminologjiné e fikhut, qé éshté dénimi i
pércaktuar né masé prej veté sheriatit.

Karafiu thoté: “Ose sepse ai éshté i vecanté pér té hershmit (selefin), Allahu
qofté i kénaqur prej tyre, si¢c thoté Haseni: “Ju veproni tani gjéra qé né syté tuaja
jané mé té imta se floku, ndérkohé qé ne i llogarisnim prej punéve
shkatérruese”.>

! Nejlul eutar, 7/170.

2 Sherhu sahihi muslim, 6/237-238.

3 lhkamul ahkam, fq: 634.

4 Menhexhu es sunneti en nebevijeh, 8/360.

5 Kjo fjalé &shté vértetuar prej Enes ibn Malikut y, né sahihun e Buhariut. Ndérsa né musnedin e
Ahmedit transmetohet si fjalé e Ubade ibn Kurasit ose Kurati Lejthiut.
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Prandaj taziri i pakét mjaftonte pér ta. Por mé pas njerézit u zhytén né
gjynahe, aq sa arritén deri aty sa té falsifikonin vulén e Umerit y. Ky éshté
kuptimi i fjalés sé Umer ibn Abdulazizit: “Njerézit dénohen me gjykime té reja sa
heré gqé shpikin shthurje té reja”. Ai, Allahu qofté i kénaqur me té, nuk kishte pér
qéllim abrogimin e ndonjé gjykimi (sheriatik), por muxhtehidi 1éviz né gjykimin e
tij né varési té shkaqgeve”.1

Edhe ky mendim éshté i dobét dhe i papranueshém, pasi origjina né
gjykimet sheriatike éshté gjithépérfshirja, pér ¢do kohé dhe pér ¢do njeri. Si
mund té thoté i dérguari i Allahut p: “Nuk kamxhikohet mé shumé se dhjeté
kamxhiké, vegse pér njé had prej hadeve té Allahut”, ndérkohé qé né
brendésiné e tij fsheh pérjashtimin prej kétij teksi té brezave gé vijné pas tre
brezave té selefit, apo pas brezit té sahabéve. Né kété formé kemi té béjmé me
njé vonim té sqarimit, atéheré kur sqarimi éshté i domosdoshém. Prandaj shumé
dijetaré e kané refuzuar me forcé kété ményré argumentimi. Madje imam Ebu
Meali shprehet me fjalé shumé té ashpra né librin e tij “El gajathi”.

Trajtimi i treté: Fjala “had” né hadith merr kuptimin e gjynahut.

Fjala “had” e pérdorur né hadith merr kuptimin e gjynaheve dhe té
ndalesave, sepse né gjuhén arabe ndalesat dhe gjynahet quhen hadd-e. Kjo fjalé
éshté pérdorur me kété kuptim disa heré né Kuran, si¢ u cek mé herét né kété
libér né kuptimet e fjalés “had”.

Kété interpretim i kané dhéné hadithit disa maliki dhe dijetaré té tjeré dhe
ky éshté mendimi i pérzgjedhur nga Ibn Tejmija dhe Ibn Kajimi.

Né bazé té kétij interpretimi nuk kemi mospérputhje mes argumenteve,
sepse ky hadith flet pér digka, kurse dénimi me tazir éshté digka tjetér. Hadithi
né kété rast merr kété kuptim: “Nuk goditet mé shumé se dhjeté goditje, pérvec
pér njé ndalesé prej ndalesave té Allahut”. Goditja né fillim té hadithit aludon
goditjen né formé edukative? si rasti edukimit té skllavit prej pronarit té tij, gruas
prej burrit té saj, nxénésit prej mésuesit? dhe nuk aludon dénimin me tazir.
Ndérkohé gé pjesa e dyté e hadithit flet pér dénimin, pér vepruesin e ndalesave
té Allahut, gé éshté pikérisht dénimi me tazir.

Me kété interpretim hadithi éshté i qarté pér lejimin e shtimit me mé
shumé se dhjeté goditje. Né kété rast nuk kemi nevojé té pretendojmé abrogim ,
vecim apo pérjashtim, pasi hadithi nuk bie ndesh me shtimin né goditje.

Ibn Rexhebi thoté: “Ka kundérshtime pér kuptimin e fjalés sé profetit “Nuk
kamxhikohet mé shumé se dhjeté kamxhiké, vecse pér njé had prej hadeve té

1 El furuk 4/319 dhe té njéjtén fjalé e pérmend edhe né librin “Edh dhehirah”, 12/121.

2 Dijetarét kané béré dallim mes formés sé goditjes né dénimet me had dhe tazir dhe mes formés sé
goditjes edukative. Goditja edukative béhet me thupér té buté dhe pa |énie shenjash né trup.
Pérkthyesi.

3 Ushtarit prej eprorit, etj. Pérkthyesi.
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Allahut”, Disa e kané komentuar fjalén “had” kétu me dénimet e pércaktuara dhe
ka théné se dénimi me tazir nuk mund té jeté mé shumé se dhjeté kamxhiké dhe
shtesa mund té jeté vetém né dénimet me had té pércaktuara.

Disa té tjeré e kané komentuar fjalén “had” kétu, me kategoriné e ndalesave
té Allahut dhe kuptimi éshté gé, nuk lejohet tejkalimi i dhjeté goditjeve, pérvecse
né rastin e kryerjes sé ndonjé ndalese prej ndalesave té Allahut. Ndérsa goditja
né formé edukimi pér gjérat qé nuk jané haram nuk duhet ta tejkalojé numrin e
dhjeté goditjeve”.1

Mé paré i pérmendém kuptimet kryesore té fjalés “had” né gjuhén arabe
dhe pérdorimin e saj né Kuran dhe né sunet dhe né fjalét e selefit té nderuar.

E pérmendém se fjala had pérdoret me kuptimin e dénimeve té
pércaktuara né masé nga veté sheriati dhe kété kuptim kané pér géllim fukahaté
me pérdorimin e fjalés “had”, e cila né pérdorimin e tyre éshté shndérruar né njé
term specifik né Iéminé e fikhut.

Njé pérdorim i tillé éshté transmetuar né disa hadithe dhe ethere:

& Hadithi i Aishes se profeti p ka théné: “Falini shkarjet e njerézve té
drejté, pérvecse né hudude”.

& Hadithi i Aishes né ndérmjetésimin e Usamés pér dénimin e gruas
mahzumite qé kishte vjedhur dhe profeti p me zemérim i tha: “A po
ndérmjetéson né njé had prej hududeve té Allahut?! Pastaj u ngrit dhe foli
dhe tha: O njeréz! Ata qé ishin para jush humbén, sepse kur vidhte fisniku e
linin dhe kur vidhte i dobti e ekzekutonin hadin”.? Pérdorimi i fjalés “had” pér
prerjen e dorés né kété hadith éshté i qarté.

& Nga Ebu Hurejra v se ai ka dégjuar té dérguarin e Allahut té thoté: “Nése
robéresha e ndonjérit prej jush bén zina dhe zinaja e saj vértetohet, atéheré
le ta godasé até me had”.?

& Fjala e profetit pér dy cifutét té cilét kishin béré zina, né hadithin e Bera
ibn Azibit: “Késhtu e gjeni hadin e zinasé né librin tuaj?”.*

& Fjala e Aliut y: “Nuk do sikletosesha nése do ja zbatoja ndokujt hadin
dhe do té vdiste, pérveg¢ pirésit té verés, nése do té vdiste kisha pér t'ia
paguar shpagimin e dijetit”.>

& Fjala e Abdurrahmanit atéheré kur Umeri u konsultua me njerézit pér
hadin e pirjes: “Hadi minimal éshté tetédhjeté”.6

Xhamiul ulumi uel hikem, 1/281.

E transmeton Buhariu me Muslimin.

E transmeton Buhariu me Muslimin.

E transmeton Muslimi, Ahmedi dhe Ebu Daudi.

E transmeton Buhariu dhe Muslimi.

E transmeton Buhariu, Muslimi, Ahmedi dhe té tjeré.

a U Bs W N
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Né kéto hadithe dhe ethere fjala “had” éshté pérdorur me kuptimin e
dénimeve té pércaktuara né masé nga sheriati, ashtu si¢ pérdoret né
terminologjiné e fukahave.

Por fjala “had” pérdoret edhe me kuptime té tjera. Ajo pérdoret me
kuptimin e ndalesave té cilat Allahu i ka ndaluar dhe i ka béré haram, si né fjalén
e Allahut: (Ato jané ndalesat (hududet) e Allahut prandaj mos iu afroni atyre)
El bekare, 187 dhe né fjalén e Allahut: (Ato jané hududet e Allahut prandaj
mos i tejkaloni ato. E kush i tejkalon hududet e Allahut mu ata jané
zullumqarét) el Bekare 229 dhe né ajetin: (Nomadét jané mé tejkalues né
kufér dhe né nifak dhe mé shumé e meritojné té mos i njohin hududet e
asaj qé ka zbritur prej Allahut te i dérguari i tij) et Teube, 97.

Né té tilla ajete, me fjalén “had” dhe “hudud” nuk kihen pér géllim dénimet
e pércaktuara, por kuptime té tjera.

Ibn Tejmije thoté: “Me fjalén “hudud” né Kuran dhe né sunet mund té kihet
pér géllim caku ndarés mes hallallit dhe haramit, si limiti i hallallit dhe fillimi i
haramit. Shembull i té parit éshté fjala e Allahut: (Ato jané hududet e Allahut,
prandaj mos i tejkaloni ato!) dhe shembulli i té dytit éshté ajeti: (Ato jané
ndalesat (hududet) e Allahut, prandaj mos iu afroni atyre!)”.1

Gjithashtu thoté: “Né librin e Allahut ka ardhur se, (Ato jané ndalesat
(hududet) e Allahut, prandaj mos iu afroni atyre!). Me hududet kétu, aludohet
limiti i ndalesave dhe fillimi i tyre, prandaj nuk lejohet afrimi tek dicka e ndaluar.
Né njé ajet tjetér thuhet: (Ato jané hududet e Allahut, prandaj mos i tejkaloni
ato!). Me hududet kétu, aludohet limiti i sé lejuarés, prandaj dhe nuk lejohet
tejkalimi i sé lejuarés”.?

Si ajeti i paré, qé pérmendi Ibn Tejmija, kané ardhur edhe ajete té tjera, si
fjala e Allahut: (Mos iu afroni zinasé) el isra, 32, apo ajeti: (Mos iu afroni
pasurisé sé jetimit, pérve¢cse né ményrén meé té miré) el enam, 15, apo ajeti:
(Mos iu afroni namazit kur jeni té dehur) en nisa, 43.

Me afrimin kétu kihet pér qéllim afrimi te harami dhe te gjérat e ndaluara,
si zinaja, pérvetésimi i pasurisé sé jetimit dhe falja e namazit né gjéndje té dehur.
Kjo gartéson se, ndalimi prej afrimit te hududet e Allahut éshté ndalim prej
afrimit te harami dhe me fjalén “hudud” né kété ajet kihen pér géllim ndalesat
dhe haramet.

Mendimi mé i sakté.

Pas qartésimit té shkakut té kundérshtimit mes dijetaréve duhet té dimé se,
pérparési i jepet pérputhjes sé argumenteve sheriatike aq sa té jeté e mundur.

1 Essijasetu esh sherijeh, fg: 91.
2 Bejan telbis el xhehmijeh, 2/118.
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Pérdorimi i té gjithé argumenteve éshté i domosdoshém kur kjo éshté e
arritéshme. Nuk kalohet tek metoda e pérzgjedhjes sé disa argumenteve apo tek
shfuqizimi, apo tek ndalimi, pérderisa pajtimi i argumenteve éshté i mundshém.

Eshté vértetuar me siguri se, sahabét e nderuar kané gjykuar né shumé
vendime té njohura me mé shumé se dhejté kamxhiké. Eshté e véshtiré té
imagjinohet moskundérshtimi i sahabéve té tjeré nése kéto vendime do té ishin
jo korrekte dhe né kundérshtim me fjalét profetike. Moskundérshtimi i sahabéve
té tjeré né kété rast lé té kuptohet se, ata nuk e kané interpretuar hadithin e
dhjeté goditjeve me rrahjen pér tazir, por kané kuptuar prej tij digcka tjetér, e cila
nuk bie ndesh me shtesén mbi dhjeté goditje.

Me interpretimin e fjalés “had” me gjynahun do té mund té pajtojmé mes
argumenteve té ndryshme pa anashkaluar asnjérin prej tyre dhe pa pasur nevojé
pér abrogim dhe njékohésisht do té pajtojmé mes veprave dhe vendimeve té
sahabéve dhe haditheve profetike né kété temé. Kjo metodé éshté mé e goditur
se pretendimi i gabimit té sahabéve né vendimet e tyre.

Ibn Haxheri, pas pérmendjes sé hadithit té mésipérm shprehet: “Vendimi
me kété hadith nuk njihet prej asnjé sahabiu”.1

Ndérsa Sananiu thoté: “Ajo qé e shtyu Ibn Tejmijen dhe malikité né kété
mendim ishte fakti se, sahabét i kané tejkaluar dhjeté goditjet né dénimet me
tazir, sic u pérmend mé paré né historiné e Umerit me Sabigun dhe sig
transmetohet prej tij se, ai i shkroi Ebu Musa Eshariut pér té mos u goditur né
dénime me tazir mé shumé se njézet. Ndérsa prej Uthmanit transmetohet
tridhjeté dhe prej Ibn Mesudit transmetohet se ai ka arritur deri né njéqind.
Mendimi se atyre nuk u ka arritur ky hadith éshté shumé i largét”.2

Gjithashtu fjala “had” éshté e pérgjithshme dhe me shumé kuptime, prandaj
duhet té ruhet kuptimi i saj i pérgjithshém dhe jo té kufizohet me njé kuptim
specifik si kuptimi i dénimeve né masé té caktuar, aq mé shumé qé ky kuptim
specifik éshté béré i njohur né aspektin terminologjik dhe jo né até gjuhésor, né
etapa té mévonshme. Né kohén e profetit, kjo fjalé ka patur kuptim té
pérgjithshém dhe ky kuptim duhet t'i ruhet dhe jo té specifikohet pa arsye.

Késhtu, mendimi mé i sakté éshté lejimi i tejkalimit té dhjeté goditjeve né
dénimin me tazir né lidhje me gjynahet dhe shkeljet qé lidhen me ndalesat
sheriatike dhe té drejtat e Allahut. Ndérsa ndéshkimet displinuese nuk duhet ta
tejkalojné masén e dhjeté goditjeve, si né rastin e goditjes sé gruas sé pabindur
prej burrit, skllavit prej pronarit, fémijés prej prindit, nxénésit prej mésuesit, et;.

Ndérsa maksimumi i tij pércaktohet nga lloji i gjynahut. Nése gjynahu bén
pjesé né njé kategori gjynahesh pér té cilén éshté pércaktuar njé dénim me had,
atéheré nuk duhet qé dénimi me tazir ta arrijé masén e dénimit me had. Ky

1 Fet’hul bari, 12/221. Kéto fjalé citohen edhe prej imam Neveviut, Allahu e méshirofté.
2 Hashijetu es sanani ala ihkamil ahkam 4/383.
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veprim éshté mé i njohuri né mesin e sahabéve dhe ky mendim pérforcohet edhe
nga shqyrtimi logjik i ¢éshtjes;, sepse nése disa gjynahe té rénda dhe té médha
ndéshkohen me dénime me had né njé masé té caktuar nga veté sheriati, atéheré
gjynahet qé jané mé té lehta se ky gjynah i réndé duhet té dénohen me dénime
mé té lehta. Ai qé puth njé grua té huaj nuk mund té ndéshkohet njésoj si ai qé
bén zina, ai qé ofendon diké pa e akuzuar pér zina nuk mund té ndéshkohet
njésoj si ai qé akuzon diké pér zina.

Gjykimi i mésipérm lidhet me gjynahet vec e vec¢. Lejohet gé shuma e
goditjeve ta tejkalojé numrin e goditjeve té dénimit me had atéheré kur dikush
vepron disa gjynahe sé bashku dhe Allahu éshté mé i ditur.

Nga argumentet kryesore prej vendimeve dhe praktikave té sahabéve dhe
té tabinéve né kété piké jané transmetimet e méposhtme:

1- Rrahja e Sabig ibn Aselit prej Umerit y, atéheré kur zuri té pérhapte huti
rreth Kuranit. Zerkaniu thoté: “Ibn Enbariu dhe té tjeré transmetojné me sened
sahih nga Saib ibn Jezidi thoté: - Sabigu i fisit Temim vajti tek umeri dhe e pyeti
pér “edh dharijat-et”, e deri né fund té hadithit. Né kété hadith Umeri urdhéroi qé
té rrihej me 100 kamxhiké. Kur u shérua e thirri dhe e goditi edhe 100 té tjera.
Mé pas e hypi né samar dhe i shkroi Ebu Musés qé t'ia ndalonte njerézve té
uleshin me té. Pér njé kohé vazhdoi késhtu derisa vajti tek Ebu Musa dhe iu betua
se ngacmimet qé ndiente i ishin zhdukur. Ai (Ebu Musa) i shkroi Umerit se ishte
ndrequr dhe i shkroi qé té mos e pengonte prej njerézve dhe Sabigu mbeti i
pércmuar te populli i tij, edhe pse mé paré ishte i nderuar né mesin e tyre”.1

Umeri e ndéshkoi disa heré Sabigun me rrahje. Madje né disa transmetime
ceket se, Umeri e goditi aq sa e gjakosi né koké dhe né kurriz né syté e shumé
sahabéve dhe mé pas e urdhéroi Ebu Musén t'i pengonte njerézit prej shogérimit
me té. Né disa transmetime té tjera tregohet se, Umeri e privoi edhe prej rrogés
qé merrte prej thesarit té shtetit. Né kété ményré Umeri e ndéshkoi njéherésh
me disa lloj dénimesh; me tazir, me rrahje, me bojkot dhe financiarisht.

Historia e Umerit me Sabigun éshté nga historité mé té njohura dhe mé té
pérhapura edhe te veté brezi i sahabéve. Megjithé pérhapjen e saj né mesin e
sahabéve, askush prej tyre nuk e kritikoi Umerin apo e refuzoi veprimin e tij.
Pérkundrazi, veprimi i Umerit hasi pérkrahje té gjéré prej shumé sahabéve, aq sa
shumé prej tyre argumentoheshin me historiné e tij pér raste té ngjashme qé u
paragqiteshin, si né rastin e Ibn Abasit me pyetésin qé e teproi né pyetje rreth
enfaleve aq sa Ibn Abasi y u tha: A e dini si éshté puna e kétij? Eshté si puna e
Sabigut té cilin Umer ibn Hatabi e rrahu.?

2- Nga Ata ibn Mervani, nga babai i tij, thoté: Aliut i sollén Nexhashiun pasi

1 Sherhuz zerkani alel muuata, 3/33. Kjo histori éshté e vértetuar dhe pér saktésiné e saj kané

déshmuar shumé e shumé dijetaré me senede té shumta. Prej tyre, Darimiu, Bezari, Lalekai dhe Ibn
Enbari.
2 El muuata, 2/455.
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kishte piré veré né ramazan dhe e rrahu me 80 kamxhiké dhe pastaj urdhéroi qé
té burgosej. Té nesérmen e nxorri dhe e rrahu me 20 kamxhiké dhe pastaj i tha:
Té gjuajta me kéto njézet kamxhiké pér shkak se e prishe agjérimin né ramazan
dhe guxove té kundérshtoje Allahun”.1

Aliu y e rrahu até me njézet kamxhiké pas bugosjes dhe e sqaroi qarté
shkakun dhe se, dénimi ishte né formé taziri.

3- Transmeton Abdurrezaku nga Theuriu, nga Humejd Araxhi, nga Jahja ibn
Abdullah ibn Sajfiu se, Umeri i shkroi Ebu Musa Eshariut qé té mos arrinte né
dénime masén e njézet kamxhikéve.

Ky ether prej Umerit éshté i vértetuar dhe sahih dhe éshté i qarté pér
lejimin e dénimit me mé shumé se dhjeté goditje.

4- Nga Abdurrahman ibn Abdullah ibn Mesudi, thoté: “Abdullah ibn
Mesudit i sollén njé burré gé ishte kapur me njé grua né njé carcaf té vetém.
Secilin prej tyre e rrahu me 40 kamxhiké dhe i demaskoi para njerézve.
Familjarét e gruas dhe familjarét e burrit u ankuan tek Umer ibn Hatabi dhe
Umeri iu drejtua Ibn Mesudit: Cfaré thoné kéta? I tha: Ashtu veprova me té
vérteté. | tha: Ky ishte mendimi yt? I tha: Po! [ tha: Mendim shumé té bukur pate.
Atéheré ata thané: Vajtém t'i kérkojmé leje, por ai zuri ta pyesé”.2

Né kété ether sahih déshmohet tejkalimi i numrit té dhjeté goditjeve prej
fakihut té sahabive Abdullah ibn Mesudi, me té cilin Umeri konsultohej shpesh
dhe té cilit ia aprovoi mendimin dhe gjykimin né rastin né fjalé.

5- Trasmetohet nga Ebu Uail se njé burré i shkroi Ummu Selemesé njé letér
provokuese pér njé borxh qé ja kishte dhe Umer ibn Hatabi urdhéroi qé té rrihej
me 30 kamxhiké.3

6- Historia e Man ibn Zaides, i cili falsifikoi njé shkresé né emér té Umerit y
dhe falsifikoi vulén e tij. Kjo histori éshté e njohur né mesin e fukahave,
megjithése ajo ka nevojé pér shqyrtim pér saktésiné e saj. Ibn Haxheri thoté:
“Ebu Hasen ibn Kasar Malikiu pérmend se Umerit i sollén njé shkresé té cilén
Man ibn Zaide e kishte falsifikuar né emér té tij dhe kishte falsifikuar vulén e tij
dhe e rrahu me 100 kamxhiké. Mé pas e burgosi dhe disa njeréz ndérhyné pér té
dhe Umeri u tha: - Sa miré qé ma kujtuat kété goditje pas shpine, se e kisha

1 E transmeton Bejhakiu, lbn Ebi Shejbe dhe Tahaviu né “Sherh meanil athar”. Shejh Albani e ka
vlerésuar pér hasen né “Irvaul galil” 2399. Dicka e ngjashme transmetohet edhe prej Umerit né
musanefin e Ibn Ebi Shejbes. Ibn Hazmi transmeton njé veprim té ngjashém edhe prej lbn Mesudit né
“El ihkam, 7/456.

2 E transmeton edhe Abdurrezaku dhe po prej rrugés sé tij edhe Taberaniu né “El muxhemul kebir”
19/341. Hejthemiu thoté: E transmeton Taberaniu dhe transmetuesit e tij jané transmetues té
sahihut” (mexhmauz zauaid, 6/270).

3 E transmeton Ibn Ebi Shejbe. Nga rruga e lbn Ujejnes e transmeton Ibn Hazmi né “El Muhalla”
11/403, Ibn Abdulberri né “Et temhid” 5/330. Sufjani né komentimin e kétij hadithi thoté: - Sepse ajo
éshté néna e tij dhe nuk duhet gé njeriu ta sikletosé nénén e tij.
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harruar. Pastaj e rrahu me 100 té tjera dhe mé pas me 100 té tjera, né prani té
sahabéve dhe askush prej tyre nuk e kundérshtoi, késhtu qé konsiderohet
ixhma”.

Mé tej Ibn Haxheri, né replikén ndaj Ibn Kasarit, shton: “Céshtja ndalet tek
vértetimi i késaj ngjarjeje. Edhe nése vértetohet, ajo mund té keté qéné né formé
ixhtihadi prandaj nuk u kundérshtua, sepse muxhtehidi nuk mund té shérbejé si
fakt argumentues kundér muxhtehidit tjetér dhe nga kjo rrjedh se nuk éshté
kusht gé ata té mendojné lejimin e késaj. Ku atéheré géndron ixhmaja?”.1

Nése ngjarja e Umerit y me Mainin vértetohet né aspektin e senedit,
atéheré konstatimi i Ibn Haxherit nuk éshté shumé i goditur, sepse sahabét qé
kané dégjuar té dérguarin e Allahut té ndalojé prej rrahjes mé shumé se dhjeté
goditje dhe mé pas e shikojné Umerin té shtojé né dénim mé shumé se dhjeté,
nuk do té heshtnin dhe nuk do ta aprovonin, pasi kundérshtimi né kété formé
nuk éshté mé mospajtim mes dy muxhtehidésh, por kundérshtim prej
muxhtehidit i fjalés sé profetit p dhe pérpara njé ixhtihadi té tillé nuk bén té
heshtet. Né fakt, ata heshtén, sepse e aprovonin veprimin e Umerit dhe u pajtuan
me té né ixhtihadin e tij dhe sepse ata nuk e interpretonin hadithin e dhjeté
goditjeve pér ¢do lloj gjynahu dhe nuk e interpretonin pér dénimet me tazir,
prandaj nuk vérenin ndonjé kundérshtim mes sunetit té profetit dhe praktikés sé
Umerit.

7- Said ibn Musejibi pér skllaven, qé éshté né pronési té pérbashkét mes dy
burrave dhe njéri prej tyre kryen marrédhénie me té thoté: “Goditet me 99
kamxhiké”.?

Vlen té theksojmé se, dénimet e ndryshme me tazir té dhéna prej sahabéve
nuk ishin pér shkak té kundérshtimeve rreth masés minimale apo maksimale té
dénimit, por kthehen tek pérshtatja e tyre me shkeljen e kryer dhe ishin rezultat i
ndryshimit té rrethanave té shkeljes.

Umeri e goditi Sabigun me mé shumé se 100 apo 200 goditje, ndérsa
personin qé shqgetésoi Ummu Selemen e goditi me 30 goditje dhe e aprovoi
dénimin me 40 goditje, me té cilin Ibn Mesudi dénoi njé burré dhe njé grua.
Ndérkohé gé e urdhéroi Ebu Musén té mos e tejkalonte numrin e 20 goditjeve. Té
gjitha kéto vendime ishin vlerésime me ixhtihad prej Umerit né varési té rastit.

Pérfundimisht, mund té themi me siguri se sahabét kishin konsensus pér
lejimin e tejkalimit té dhjeté kamxhikéve3 né dénimet me tazir, si¢ u vértetua nga

1 Elisabeh, 6/396.

2 E transmeton Ibn Ebi Shejbe. Shejh Albani né “El irua” (8/22) e vleréson senedin e tij sahih.

3 lbn Maxheh transmeton né sunenin e tij thoté: Na ka treguar Hisham ibn Amari, na ka treguar Ismail
ibn Ajashi, na ka treguar Abad ibn Kethiri, nga Jahja ibn Ebi Kethiri, nga Ebu Selemeja, nga Ebu
Hurejra, thoté: | dérguari i Allahut ka théné: “Mos dénoni me tazir me mé shumé se dhjeté kamxhiké”.
Shejh Albani e vleréson sahih kété hadith né “Sahihul xhami” nr: 7369 dhe e vleréson pér hasen
ligajrihi né “Sahihu suneni lbn Maxheh”.
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etheret e mésipérme dhe Allahu éshté mé i ditur.

Me njé shqyrtim té hollésishém konkludojmé se, ky hadith éshté daif (i dobét), pér disa arsye:

E para: Né senedin e hadithit gjedet Ismail ibn Ajashi, i cili &shté Ebu Utbe Ansiu Himsiu. Transmetimin
e tij prej jo shamive e kané konsideruar té dobét dhe ky transmetim éshté i tillé. Ahmedi thoté: “Cfaré
transmeton prej shamijve konsiderohet sahih dhe ¢faré transmeton prej hixhazive nuk éshté sahih”.
Hafidh Ibn Haxheri né “Et takrib” thoté: “Saduk né transmetimin e tij prej banoréve té vendit té tij,
por pérzien né transmetim prej té tjeréve”.

E dyta: Abad ibn Kethiri éshté i braktisur (metruk). Buhariu thoté: E kané braktisur. Imam Ahmedi
thoté: Ka transmetuar hadhithe té trilluara. Jahja ibn Maini ka théné: Nuk ka asnjé vleré né hadith.
Nesaiu thoté: | braktisur. Darakutniu thoté: i dobét.

Njé personi té tillé nuk mund t’i saktésohet hadithi bazuar né sheuahidet e tjera dhe kjo déshmon se,
hadithi i Ebu Burdas nuk shérben dot si shahid pér ta vlerésuar kété hadith si hasen.

E treta: Idtirabi né tekstin e hadithit. Te Ibn Maxheh transmetohet “mé shumé se 10 kamxhiké”. Me
té njéjtin tekst transmetohet edhe tek Taberaniu “El muxhemul eusat” 7/292 dhe tek Ukejliu “Ed
duafa” 1/65. Ky hadith transmetohet edhe me tekstin “sipér 20 kamxhiké”. Késhtu transmetohet né
“El mexhruhin” té lbn Hibanit dhe né “Mizanul itidal” 6/33 dhe ky tekst nuk transmetohet né hadithe
sahihe.

Hadithin e Ibn Maxhes e transmeton edhe Taberani né “El eusat” me tekst: “Nuk ka tazir mé shumé se
dhjeté kamxhiké”. Thoté: Na ka treguar Muhamed ibn Ibrahim Assali, na ka treguar Ibrahim ibn
Muhamed Shamiu, na ka treguar Velid ibn Muslimi, na ka treguar Euzaiu, na ka treguar Jahja ibn Ebi
Kethiri, nga Ebu Seleme, nga Ebu Hurejra thoté. | dérguari i Allahut ka théné: “Nuk ka tazir mé shumé
se 10 kamxhiké”.

Edhe ky transmetim éshté i dobét. Né senedin e tij gjenedet Ibrahim ibn Muhamed Shamiu.
Dhehebiu né “Mizanul itidal” thoté: “Darakutniu ka théné: génjeshtar”. lbn Adiji thoté: “Shumica e
haditheve té tij nuk jané té ruajtura (mahfudhe)”. Ukejlu thoté: “hadithi i tij éshté munker dhe jo
mahfudh”. Ibn Habani thoté: “Muhamed ibn Ibrahim Shamiu, Ebu Abdullahi, njé shejh né moshg, gé
sillej népér Irak, por banonte né Abadan dhe trillonte hadithe qé ua atriubonte shamive. Nuk lejohet
transmetimi prej tij pérveg¢ pér té marré shembull. Transmeton prej Velid ibn Muslimit prej Euzaiut,
prej Jahja ibn Kethirit, prej Ebu Selemesé, prej Ebu Hurejres, nga profeti se ai ka théné: “Nuk ka tazir
mé shumé se 20 kamxhiké” dhe hadithe té tjera té ngjashme, té cilat nuk kané bazé prej fjalés sé
profetit dhe nuk lejohet argumentimi me to”.

Pas kétyre fjaléve té dijetaréve té hadithit pér senedin e kétij hadithi nuk mbetet mé dyshim pér
dobésimin e tij dhe Allahu éshté mé i ditur.

Gjithashtu pérngjasimi i kétij hadithi me hadithin e Ebu Burdés ““Nuk kamxhikohet mé shumé se
dhjeté kamxhiké, pérveg pér njé had prej hududeve té Allahut”, éshté i pasakté pér dy arsye:

E para: Nése pérjashtimi me fjalén “pérvec pér njé had” éshté pérjashtim i lidhur, atéheré fjala
“mos béni tazir” pérfshin té dy dénimet, ato té pércaktuarat dhe ato té papércaktuarat dhe pérdorimi
i fjalés tazir pér dénimet e pércaktuara nuk haset né pérdorimin e sheriatit dhe as né terminologjiné e
fukahave. Kuptimi mund té jeté i drejté vetém nése pérjashtimin e konsiderojmé si pérjashtim té
shképutur, por duhet ditur se origjina né gjuhé éshté pérdorimi i pérjashtimit né formé té lidhur.

E dyta: me pérputhjen e dy haditheve kuptimi do té ishte i tillé: “mos béni tazir mé shumé se
dhjeté kamxhiké, pérvec nése béni tazir né njé had prej hududeve té Allahut” dhe kjo nénkupton
lejimin e shtimit té tazirit né njé hak prej hukukeve té Allahut.

Sido gé té tjeté hadithi i Ibn Maxhes, éshté i dobét dhe mjafton né ¢éshtjen toné hadithi i sakté i
Ebu Burdes dhe Allahu éshté mé i ditur.
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Ményra e pérzgjedhjes

sé dénimeve me tazir

U sqarua se pérzgjedhja e dénimeve me tazir i lihet pér shqyrtim
pushtetarit islam, né pérshtatje me llojin dhe rrethanat e shkeljes dhe né varési
té realitetit té shkelésit dhe té té démtuarit. Gabimi né shqyrtimin e kétyre
pikave ¢on né disa raste né shtimin e dénimit té merituar dhe né disa raste té
tjera né pakésimin e tij dhe késhtu dénimi nuk jep pritshmériné e duhur pér
frenimin e shkelésit.

® Né shqgyrtimin e llojit té gjynhut vérehet nése gjynahu éshté i madh apo i
vogél, i pérséritshém apo vetém njé shkajre, i pérhapur né shoqéri apo i rrallé,
etj. Réndimi i dénimit mund té mos ndodhé vetém pér shkak té realitetit té
shkelésit, por edhe pér frenimin e shoqérisé prej gjynaheve té pérhapura.

Ibn Tejmije pérmend njé dobi té bukur rreth késaj kur thoté: “Eshté e
mundéshme, madje mendim i forté, qé né rast nevoje imami té dénojé pér njé
had té Allahut njé person qé e meriton dénimin me vdekje dhe t'u lejé njerézve té
kuptojné se ai e ka ndéshkuar até pér disa gjynahe pér té cilat ai déshiron t'i
paralajmérojé, sepse kjo i pérngjan rastit kur profeti higej sikur déshironte njé
betejé por nisej né njé tjetér”.1

@ Shqyrtimi i realitetit té shkelésit nénkupton mosbarazimin e dénimeve
megjithése shkaget e dénimit mund té jené té njéjta. Kjo mund té pérfitohet prej
hadithit: “Falini rréshqitjet e njerézve té drejté pérvecse né hudude”.
Pérderisa né dénimet me tazir dallimi mes njerézve éshté i lejuar deri aty sa té
falet dénimi, atéheré dallimi né sasiné e ndéshkimit éshté i lejuar. Packa se
shkelésit kryejné njé shkelje té njéjté, nuk éshté kusht qé ndéshkimi i tyre té jeté
i njéjté, késhtu qé lejohet qé disa té dénohen mé réndé dhe disa té tjeré mé lehté.

Pér njerézit e drejté té pérmendur né hadith jané dhéné disa interpretime.
Imam Shafiu i ka interpretuar me ata qé nuk njihen pér keq dhe dikush prej tyre
bie né njé rréshqitje.

Maverdiu jep dy interpretime rreth tyre: “I pari: ata qé veprojné gjynahe té
vogla. I dyti: ata qé veprojné gjynahe por béhen pishman dhe pendohen”.2

Ebu Mehasin, prej hanefive, thoté: “Me njerézit e drejté kihen pér géllim

1 El fetaua el kubra, 1/232.
2 El eshbahu uen nadhair i Sujutit, 1/489.
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njerézit me moral dhe té devotshém. Kété kuptim e shpjegon transmetimi qé
transmetohet prej té dérguarit té Allahut “Faleni dénimin e njerézve me moral
dhe té devotshém”.1

Ibn Kajimi mendon se ata jané njerézit me pozité, me personalitetet dhe té
nderuar e té respektuar né shoqéri, té cilét shquhen pér moralin e tyre. Nuk
duhet nxituar né dénimin dhe ndéshkimin e tyre nése dikush prej tyre rréshqget
dhe bie né njé gabim apo shkelje.2

Dijetari shafi Ibn Haxher Hejtemiu éshté pyetur: A transmetohet se njerézit
e drejté nuk ndéshkohen dhe kush kihet pér géllim me ta? Ai u pérgjigj: “Iz ibn
Abduselami né librin e tij “El kauaid” thoté: Kush supozon se gjynahu i vogél e
cungon vilajetin ai éshté i paditur. Thoté: Nése veliu kryen njé gjynah té vogél,
nuk i lejohet imamit dhe pushtetarit dénimi i tij me tazir pér shkak té tij. Imam
Shafiu éshté shprehur se njerézit e drejté nuk ndéshkohen bazuar né kété hadith
dhe i interpretoi ata me diké qé nuk njihet pér keq e qé mé pas bie né njé
rréshqitje dhe nuk ndéshkohet. Disa dijetaré tanét i kané interpretuar ata me
vepruesit e gjynahve té vogla por jo té médhaté. Disa té tjeré i kané interpretuar
me até qé kryen njé gjynhah por pendohet. Mbaroi fjala e tij.

Interpretimi i Shafiut _Allahu qofté i kénaqur prej tij_ éshté mé i forté.
Hadithi i aluduar éshté transmetuar me rrugé té shumta dhe nga njé grup
sahabésh me tekste té ndryshme. Prej tyre: “Faluani njerézve té drejté rréshqitjet
e tyre pérvec hududeve”. E transmeton Ahmedi, Buhariu né “El edeb”, Ebu Daudj,
Nesaiu, Taberaniu né “El kebir”. Prej tyre: “Anashkalojeni rréshqitjen e njerézve
té drejté”. E transmeton Nesaiu. Prej tyre: “Anashkalojeni gjynahun e bujarit
sepse Allahu e drejton até sa heré gé rréshqet”. E transmeton Taberaniu né “El
eusat” dhe né “El kebir” dhe Ebu Nuejmi né “El hilje””.3

Anashkalimi dhe falja e disa rréshqitjeve nuk nénkupton dhénie imunitet
personaliteteve qé i tejkalojné caqet e sheriatit dhe i népérkémbin dhe i
pércmojné krijesat e Allahut. Sheriati e vendosi kété lloj falje né raste shkarjesh
té rralla pér njeréz té njohur pér virtytet e tyre dhe jo pér té hapur portat e
zhytjes né gjynahe.

® Shqyrtimi i realitetit té té démtuarit nénkupton dallimin né masén
ndéshkuese, sepse ai qé shan apo mallkon njé person té njohur pér
devotshmériné e tij nuk éshté njésoj si ai gé shan apo mallkon njé njeri té prishur
apo njé kriminel. Kush cénon dinjitetin e njé gruaje té nderuar, té respektuar dhe
té njohur, nuk éshté si ai qé cénon dinjitetin e njé gruaje té zhveshur dhe té
parespektuar nga njerézit.

@ Shkeljet pér té cilat dénohet, jané ato gjynahe qé jané gjynahe né vetvete,
duke pasur parasysh né pérzgjedhje dénimin qé pérshtatet mé shumé me

1 Muteberul muhtasar, 2/135.
2 Shiko “Bedaiul feuaid”, 3/658.
3 El fetaua el fikhijetu el kubra, 4/239.
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gjynahun e kryer.

Kéto jané katér pikat kyce ku bazohet pérzgjedhja e dénimit, té cilat duhet
t'i keté parasysh pushtetari apo kadiu. Nuk lejohet qé dikujt t'i shtohet dénimi,
ndérkohé gé njé dénim meé i lehté mund té japé rezultat né edukimin e tij. Né
anén tjetér nuk lejohet pakésimi i dénimit né até masé sa nuk jep rezultat dhe
nuk bén dobi. Pérzjedhja e dénimeve duhet té jeté larg ndikimeve té jashtéme
dhe larg epshit dhe ndjenjés hakmarrése.

Dijetari i njohur i shafive, Remliu, thoté: “Imamit i del si detyré ndéshkimi i
personit té dénuar me tazir me até gé e meriton, né varési té llojeve dhe té
shkeljes sé tij dhe duke ruajtur rendin dhe shkallézimin, njésoj si pér sprapsjen e
agresorit, prandaj nuk dénon me njé dénim mé té réndé kur ai mé i lehti éshté i
mjaftueshém”.!

Hatib Shirbiniu thoté: “Imami duhet té marré parasysh renditjen dhe
shkallézimin gé i shkon pér shtat rastit, si né masé ashtu edhe né formé, njésoj
sic merret parasysh né sprapsjen e agresorit, prandaj nuk dénon me njé dénim
mé té réndé kur ai mé i lehti éshté i mjaftueshém dhe jep rezultat”.2

Dijetari i njohur i shafive, Ibn Dakik Idiu thoté: “Pérzgjedhja e tazirit apo e
cdo lloj gjéje qé u lihet né kompetencé organeve, nuk éshté pérzgjedhje epshi por
duhet patjetér té vlerésohet né bazé té ixhtihadit”.3

Pér kété bazé déshmon edhe ajeti kuranor: (Ato té cilave i frikésoheni
mosbindjes sé tyre, késhillojini dhe braktisini prej shtretérve dhe goditini.
E nése ju binden, mos u béni padrejtési, sepse Allahu éshté i larté dhe i
madh) en nisa, 34.

Ajeti e urdhéroi burrin té pérshkallézojé ndéshkimin vetém atéheré kur
dénimi i i méparshém nuk bén dobi. Kur késhilla bén dobi nuk kalohet tek
ndéshkimi me braktisje dhe kur braktisja sjell dobi nuk kalohet tek dénimi me
goditje.

! Nihajetul muhtaxh, 8/21.
2 Mugni muhtaxh, 4/192.
3 |hkamul ahkam, 4/384.
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Kush i gézon kompetencat

e ekzekutimit té dénimit me tazir?

Né origjiné, kompetencat e zbatimit té dénimit me tazir i takojné
pushtetarit islam, sepse ai éshté i ngarkuar nga umeti pér zbatimin e masave té
tilla. Por, studiuesi nuk duhet t'i perceptojé rregullat e fikhut té zhveshura nga
realiteti dhe aktualiteti né té cilin jeton. Studiuesi i fikhut duhet patjetér té béjé
krahasojé rastet e ndryshme dhe té béjé dallimet e duhura. Ai duhet té njohé
dallimin e realitetit dhe ambjentit ku kané jetuar dijetarét e hershém me
realitetin dhe ambjentin ku jetojmé ne sot dhe nuk duhet té nxitohet pér t'u
atriubuar dijetaréve dicka gé ata nuk kané dashur ta thoné dhe nuk e kané pasur
pér géllim.

Kjo éshté njé piké tepér e réndésishme pér studimin e ¢do detaji té imét qé
lidhet me aktualitetin dhe dinamikén e jetés né kohén e sotme. Njé rrethané prej
rrethanave apo njé situaté prej situatave mund té keté ndikim té thellé né
pohimin e njé gjykimi sheriatik té caktuar deri aty sa me largimin e késaj
rrethane apo té késaj situate gjykimi ndryshon rrénjésisht. Fakih nuk éshté ai qé
ka aftési té nxjerré fjalét e fukahave prej librave té tyre. Pér té qéné fakih i
vérteté duhet patjetér té jeté i afté pér dhénien e vlersimeve sheriatike té drejta
dhe té godituara né njé situaté dhe aktualitet té caktuar, ashtu si¢ kané dhéné
vlerésime sheriatike fukahaté dikur né aktualitetin ku ata kané jetuar.

Kjo nuk nénkupton gé t'i jepet e drejta té devijuarve pér reformim apo
riformulim té sheriatit, nén moton e ingranimit me kohén. Kétu nuk béhet fjalé
pér daljen nga suazat e rregullave dhe té bazave té géndrueshme té fesé, né té
cilat bazohet ixhtihadi dhe vlerésimi. Kétu po flasim pér studimin dhe shqyrtimin
e aktualitetit né té cilin dijetarét i kané pérpiluar dispozitat e fikhut, pér té béré
dallim mes pikave qé kané ndikim né gjykim dhe pikave qé nuk kané ndikim dhe
mé pas nxjerrjen e pikave té pérbashkéta qé pérputhen mes kétyre dy
aktualiteteve dhe nxjerrjen e pikave dalluese. Moskushtimi réndési i njé pike té
tillé dhe mosnxjerrja korrekte e asaj qé quhet “tahkikul menat” do té sjellé
kontradikta dhe calime né dhénien e gjykimeve né pérputhje me sheriatin.

Céshtja qé déshirojmé té trajtojmé kétu hyn pikérisht né kété piké, sepse
aktualiteti qé pérjetojné muslimanét né lidhje me zbatimin e dénimeve me had
dhe me tazir nuk del prej dy tablove:

1- Té jené nén pushtetin dhe juridiksionin e njé pushtetari islam me
kompetenca té plota, i cili zbaton detyrat dhe pérgjegjésité sheriatike me té cilat
éshté ngarkuar, si formimi i ushtrisé, kryerja e xhihadit, ekzekutimi i
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ndéshkimeve, zbatim i dispozitave sheriatike, et;.

2- Té mos kené njé pushtetar islam qé zbaton né mesin e tyre gjykimet e
Allahut dhe urdhéresat e sheriatit.

Tabloja e dyté éshté pikérisht realiteti né té cilin jetojné sot muslimanét.
Ata sot jetojné nén zgjedhén e ligjeve té kufrit dhe té dispozitave té xhahilijetit
dhe nén thundrén e jasikut bashkékohor. Ata jané té detyruar té kthehen te kéto
ligje, ndérkohé qgé ligjet e sheriatit jané 1éné né harresé.

Nése i shqyrtojmé me kujdes fjalét e fukahave rreth zbatimit té dénimeve
me had dhe rrethanat né té cilat i pérpiluan dispozitat pérkatése, do té vérejmé
se ato pérputhen me tabloné e paré, pasi né mesin e tyre ekzistonte njé pushtetar
islam me pushtet dhe fuqi né toké, i cili gézonte kompetenca té plota pér
zbatimin e vendimeve gjyqésore dhe té dénimeve. Veté fjala e fukahave: Dénimet
me tazir i zbaton vetém imami (pushtetari), nénkupton detyrimisht ekzistimin e
njé pushtetari islam i cili e zbaton sheriatin dhe éshté pérgjegjés pér zbatimin e
tij. Ndérsa né rastin e mosekzistimit té njé pushtetari islam, kjo frazé ose nuk
merr kuptim, ose merr kuptimin e rrézimit té ndéshkimeve deri né ekzistimin e
njé pushtetari islam. A éshté ky kuptimi i drejté té cilin e kané pasur pér géllim
fukahaté? A jané mendimet e tyre té aplikueshme pér njé kohé dhe njé vend pa
pushtetar islam dhe a nénkuptojné pengimin e njerézve prej zbatimit té ligjeve té
sheriatit me aq sa kané mundési, kur dihet qé zbatimi i ligjeve né origjiné éshté
kompetencé e sunduesit islam?

Pér ta studiuar mé hollésisht kété céshtje fillimisht po citojmé disa fjalé té
dijetaréve rreth saj dhe mé pas do t'i rikthehemi ¢éshtjes pér njé trajtim mé té
hollésishém.

Imam Sananiu thoté: “Té drejtén e dénimit me tazir e gézon vetém imami,
pérvec tre personave. (I pari) éshté babai, i cili mund té ndéshkojé me tazir
fémijén e vogél pér té mésuar dhe pér ta penguar prej prishjes sé moralit dhe
sipas mendimit mé té forté taziri i lejohet edhe nénés atéheré kur fémija éshté i
vogél dhe nén pérkujdesjen e tij dhe pér ta urdhéruar até pér namazin dhe mund
ta godasé pér shkak té tij. Babai nuk gézon té drejtén e dénimit me tazir té
fémijés sé rritur edhe nése éshté tutkun (sefih).

[ dyti éshté pronari, i cili ndéshkon skllavin e tij pér ¢éshtje qé lidhen me té
drejtén e tij apo me té drejtat e Allahut, sipas mendimit mé té sakté.

[ treti éshté bashkéshorti, i cili gézon té drejtén e ndéshkimit té gruas sé tij
né rastin e mosbindjes si¢ shprehet qarté né Kuran”.1

Shumeé dijetaré kané shtuar edhe mésuesin gé disiplinon nxénésit. Remliu,
né komentimin e fjalés sé imam Neveviut “Imami bén ixhtihad pér llojin dhe
masén e tij”, shprehet: “Fjala e tij 1€ té kuptohet se até nuk e zbaton tjetérkush

1 Subulus selam, 4/38.
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pérvec imamit”.1

Padyshim, géllimi prej ndéshkimeve pérgjithésisht éshté frenimi i njerézve
prej shkeljeve dhe krimeve bashké me nxitjen e tyre pér pérmbushjen e
detyrimeve dhe pér ruajtjen e fesé, té jetés, té pasurisé dhe té drejtave té
njerézve. Pérderisa sheriati ka zbritur pér té rregulluar jetén dhe fené e njerézve,
nuk bén gé ky géllim hyjnor gjeneral té merret parasysh né disa raste dhe té
anashkalohet né raste té tjera.

Sheriati ka zbritur pér té larguar nga shoqgéria shfagjet e bidatit, humbijet,
devijimet, shthurjet, krimet dhe cénimet e té drejtave, prandaj ai parashikon
ndéshkime frenuese dhe disiplinuese té cilat e mbrojné shoqgériné nga shfagje té
tilla. Sikur masa té tilla disiplinuese té mos ishin té parashikuara, shogéria do té
mbizotrohej nga kaosi, rrémbimi i pasurive, cénimi i nderit dhe krimet. Nga kjo
kuptohet se ky synim primar i sheriatit nuk kufizohet me njé vend apo me njé
kohé té caktuar, por pérfshin ¢do kohé, ¢do vend dhe ¢do shogéri.

Krahas késaj, dihet se kéto kompetenca sheriatvénési ia ka 1éné né doré
sundimtarit islam pér shkak té pushtetit dhe autoritetit qé ai gézon pér
mbrojtjen e té démtuarit dhe garantimin e té drejtave, né ményré qé né shoqéri
té mbizotérojé harmonia dhe té minimalizohen kaosi dhe shkeljet sa mé shumé
té jeté e mundur. Sikur e drejta e ndéshkimit t'u lihej né doré individéve do té
arrinim né njé gjéndje anarshie té pafund dhe né c¢rregullime té panumeérta dhe
do té humbiste dobia pér té cilén kéto ndéshkime jané legjitimituar. Kéto ¢éshtje
jané té vértetuar jo vetém me tekse sheriatike por edhe me logjikén e shéndoshé.

E megjithékété, éshté e pamundur qé sheriati t'i lejé njerézit pa masa
frenuese dhe penguese atéheré kur vendi zbrazet nga njé autoritet islam qé
gézon forcé dhe pushtet pér zbatimin e ndéshkimeve dhe té masave disiplinuese.

Né anén tjetér, éshté kategorisht e papranuesheme qé sheritati, né situata
té tilla, t'u lejojé njerézve té bien né ujdi pér vendosjen e normave dhe té ligjeve
té ndryshme nga normat dhe ligjet e sheriatit, pér zgjidhjen e konflikteve mes
tyre dhe pér garantimin e té drejtave té tyre.

Nisur nga réndésia qé zbatimi i dénimve dhe i masave disiplinore kané né
islam, disa dijetaré u argumentuan pér detyrimin e ngarkimit té njé pushtetari
islam pikérisht me argumentat qé detyrojné dhe urdhérojné zbatimin e kétyre
dénimeve, pér shkak se dihet qé mosemrimi i njé pushtetari con né anarshi dhe e
kthen njerézimin né njé tufé bagétish pa koké e pa bari. Kur né mesin e njerézve
nuk zbatohen dispozitat qé Allahu i ka zbritur, mos pyet pastaj pér démin gé
shkaktohet né fené dhe né dynjané e tyre, si¢c vérehet dukshém né realitetin qé
pérjetojmeé sot.

Ibn Adili _prej hanbelive_ e cek kété temé né komentimin e fjalés sé Allahut
(Hajdutit dhe hajdutes prijuani duart e tyre si dénim pér até qé vepruan

1 Nihajetul muhtaxh, 8/22.
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dhe si ndéshkim prej Allahut ) El maide, 38, thoté:

“Me kété argument jané argumentuar se umeti e ka pér detyré ta ngarkojé
njé pushtetar té caktuar pér vetet e tyre, pasi Allahu e ka obliguar me kété ajet
zbatimin e hadit ndaj hajdutéve dhe kurvaréve dhe patjetér qé kumtesa
sheriatike pérfshin ¢do person té cilit i drejtohet kjo kumtesé. Umeti islam ka
konsensus té ploté se nuk i takon individéve zbatimi i dénimeve me had ndaj
shkelésve té liré, por kjo i takon vetém pushtetarit. Pérderisa kjo ngarkesé éshté
e formés sé preré dhe nuk mund té ¢lirohemi ndryshe prej pérgjegjésisé sé saj
pérvecse me caktimin e njé sundimtari, atéheré i bie qé caktimi i tij té jeté detyré,
sepse ajo gjé pa té cilén njé obligim nuk pérmbushet éshté obligim, nése robi ka
mundeési pér kryerjen e saj”.1

Megjithaté, dijetarét, pérveg gjykimit té pushtetarit pérmendin edhe njé lloj
tjetér gjykimi té quajtur arbitrazh. Arbitrazhi éshté zgjidhja e mosmarrveshjeve
mes dy paléve me caktimin e njé arbitri me miratimin e té dy paléve, megjithé
ekzistimin e pushtetarit, pér t'u zbatuar mé pas vendimi i kétij arbitri mes dy
paléve, njésoj si¢ zbatohet dhe pérmbarohet vendimi i gjykatésve té eméruar nga
veté pushtetari islam. Por, dijetarét kané kundérshtime rreth diapazonit dhe
kufijve né té cilat shtrihet arbitrimi.

Shejh Ibn Davajani thoté: “Nése dy ose mé shumé persona caktojné pér
arbitér njé person té afté pér gjykim, vendimi i tij zbatohet né té gjitha ato gjéra
pér té cilat zbatohen vendimet e personave té ngarkuar nga veté sundimtari apo
zévendési i tij, bazuar né hadithin e Ebu Shurejhut né té cilin tregohet se ai i tha
profetit: “O i dérguar i Allahut! Fisi im kur kundérshtoheshin pér digcka, mé vinin
dhe gjykoja me tyre dhe té dy palét mbeteshin té kénaqur. I tha: Kjo éshté shumé
e bukur!” E transmeton Nesaiu.

Umeri me Ubejin shkuan pér gjykim tek Zejd ibn Thabiti. Uthmani me
Talhan shkuan pér gjykim tek Xhubejr ibn Mutimi dhe asnjéri prej tyre nuk ka
géné kadi (gjykatés)”.2

Mospajtimet e dijetaréve nuk lidhen me lejimin e arbitrimit, por sillen rreth
detajeve, kushteve dhe kufijve té tij.

Buhetiu thoté: “Kur dy persona vendosin arbitér njé person pér té gjykuar
mes tyre, gjykimi i tij zbatohet né lidhje me pasuriné, kisasin, hadin, martesén,
mallkimin mes bashkéshortéve, etj. Edhe sikur té gjendet ndonjé kadi, ai (arbitri)
éshté njésoj si gjykatési qé e ka vendosur imami, bazuar né transmetimin e
Shurejhut se i dérguari i Allahut p i tha: “Allahu éshté gjykuesi. Po ti pérse
thirresh Ebu Hakem (gjykuesi)? I tha: Fisi im kur kundérshtoheshin pér dicka mé
vinin dhe gjykoja mes tyre dhe té dy palét mbeteshin té kénaqur. I tha: Kjo éshté
shumé e bukur. [ tha: Ké ke djalé té madh? I tha: Shurejh. I tha: Atéheré ti je Ebu

1 El lubab fi ulumil kitab, 7/332.
2 Menarus sebil, 2/408.
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Shurejhu”. E transmeton Nesaiu.

Dhe bazuar né transmetimin: “Mallkimi i Allahut qofté pér até qé gjykon
mes dy personave gé e kané zgjedhur pér arbitér me vetépélgimin e tyre dhe nuk
mban drejtési mes tyre me té vértetén”. E transmeton Ebu Bekri.

Sikur gjykimi i arbitrit té mos ishte i zbatueshém ndaj tyre, pérbuzja e tij
nuk do té kishte kuptim”.1

Pérderisa arbitrazhi lejohet kur né pushtet ekziston njé sundimtar islam,
atéheré ai lejohet edhe kur vendi zbrazet nga njé pushtetar dhe autoritet islam
qé zbaton dhe pérmbush ligjet e sheriatit. Né kété rast muslimanéve u lejohet té
pérzgjedhin njé person té afté prej dijetaréve dhe njerézve me pozité e me fe, i
cili zbaton ¢faré té mundé prej kétyre ligjeve, sidomos po té kemi parasysh se
kumtesa sheriatike pér zbatimin e dénimeve me had apo me tazir i éshté drejtuar
masés sé muslimanéve né térési dhe jo vetém pushtetarit né vecanti. Pushtari
islam dhe zévendésit e tij jané vetém persona té ngarkuar nga umeti pér
pérmbushjen e kétyre ligjeve né vend té umetit. Atéheré kur njé pushtetar i tillé
nuk gjendet ose gjendet, por pushteti i tij i kufizuar nuk shtrihet né até zoné, pér
shkak té dobésisé apo neglizhencés, kumtesa sheriatike kthehet né origjinén e saj
tek masat e umetit dhe kérkesa pér zbatimin e ligjeve dhe té dispozitave té
Allahut u drejtohet atyre, né varési té mundésive, pasi Allahu thoté: : (Allahu
nuk e ngarkon ndokénd pérvecse me até qé ka mundési) El bekare, 286.

Ibn Tejmija i jep njé sqarim té bukur késaj céshtjeje né librin e tij
“Mexhmuul fetaua”. Ai thoté: “Allahu iu drejtua besimtaréve pér pérmbushjen e
dénimeve dhe té té drejtave me njé kumtesé té pérgjithéshme, si né fjalét e tij:
(Hajdutit dhe hajdutes prijuani duart), (Kurvarin dhe Kkurvaren
fshikullojeni secilin prej tyre me njéqind kamxhiké), (Ata qé akzojné graté
e ndershme dhe nuk sjellin katér déshmitaré, rrihini ...), (dhe mos pranoni
prej tyre déshmi kurré).

Por, dihet se personi i kumtuar pér njé veprim duhet patjetér té keté
mundési pér kryerjen e tij, ndérsa té pamundurit nuk i béhet obligim. Dihet gé
kjo (zbatimi i dénimeve) éshté njé detyré me mjaftueshméri (farz kifaje) e
pérngjashme me xhihadin, madje ajo éshté prej xhihadit. Fjala e Allahut (Ju éshté
béré obligim luftimi) dhe fjala (Luftoni né rrugé té Allahut) dhe fjala (Nése
nuk dilni (pér lufté) ka pér t'ju dénuar) dhe ajete té tilla déshmojné detyré me
mjaftushméri pér ata qé kané fuqi dhe fuqgia éshté pikérisht pushteti. Prandaj
zbatimi i dénimeve i éshté béré obligim atij qé ka pushtet dhe zévendésve té tij.

Suneti kérkon gqé muslimanét té kené njé imam té vetém ndérsa té tjerét
jané zévendés té tij. Por, nése supozohet se umeti devijon prej kétij suneti pér
shkak té mosbindjes prej disave dhe pamundésisé prej disa té tjeréve, ose pér
shkaqge té tjera dhe né umet ekzistojné disa imameé, atéheré secili imam prej tyre

1 Keshful kina, 6/308.
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e ka pér detyré zbatimin e dénimeve dhe pérmbushjen e té drejtave.

Pér kété arsye, dijetarét jané shprehur se gjykimet e nxjerrura prej
rebeléve pérmbarohen aty ku pérmbarohen gjykimet e ehliadlit.

E njéjta gjé thuhet nése e ndajné pushtetin mes tyre dhe ndahen né grupe,
ku ¢do grup e ka pér detyré pérmbushjen e tyre pér nénshtetasit qé i ka nén
pushtet. Kjo né rast se pushtetarét jané té ndaré dhe té shumté.

E njéjta gjé thuhet nése nuk jané té ndaré, por bindja e tyre ndaj pushtetit
suprem nuk éshté totale dhe pushetari suprem i liron nga pérgjegjésia e tyre pér
zbatimin e dénimeve, né kété rast ata nuk lirohen prej késaj pérgjegjésie por e
kané detyré zbatimin e tyre.

E njéjta gjé thuhet nése supozohet se disa emiré jané té pafuqishém pér
pérmbushjen e dénimeve dhe té té drejtave ose pér shkak se ata i anashkalojné
ato, atéheré pérgjegjésia (e pérmbushjes sé tyre) bie mbi até gé ka mundési.

Me fjalén “dénimet me had i zbaton vetém pushtetari ose zévendési i tij”
kané pér géllim rastin kur pushtetarét kané fuqi dhe e veprojné kété me drejtési.
Me shprehjen “céshtja i takon sulltanit” fukahaté nénkuptojné sulltanin e drejté
dhe me pushtet. Nése ky sulltan i shpérdoron pasurité e jetiméve apo nuk ka fuqi
gé t'i ruaj ato, nuk éshté detyré dorézimi i pasurisé tek ai, kur kjo pasuri mund té
ruhet pa pasur nevojén e tij.

E njéjta gjé thuhet edhe pér emirin i cili i neglizhon dénimet apo nuk ka fuqi
pér zbatimin e tyre. Né kété rast nuk éshté detyré kthimi i tyre tek ai né rast se
zbatimi i tyre éshté i mundshém pa nevojén e tij.

Né thelb, réndési ka zbatimi i kétyre obligimeve né formén mé té pérkryer.
Nése zbatimi i tyre éshté i arritshém me njé emir té vetém atéheré nuk kihet
nevojé pér njé té dyté. Nése nuk mund té zbatohet ndryshe pérvecgse prej dy
personave pa prezencén e njé sulltani atéheré ato zbatohen, me kusht qé té mos
shkaktohet prej zbatimit té tyre njé dém qé éshté mé i madh se moszbatimi i
tyre, sepse kjo hyn tek kategoria e urdhérit pér miré dhe ndalimit prej té keqes.
Né qofté se nga veté pushtetarét apo nga populli hasen déme mé té médha sesa
moszbatimi i tyre, atéheré e keqja nuk duhet té largohet me njé té keqe mé té
madhe dhe Allahu éshté mé i ditur”.1

Kété c¢éshtje e shqyrton edhe imam Ebu Meali Xhuvejniu né librin e tij “El
gajathi” ku shprehet: “Sikur njé periudhé kohore té zbrazet nga (pushtetari
islam) i mjaftueshém dhe i pavarur me forcén dhe fuginé qé posedon, si géndron
céshtja me pérgjegjésité e vilajeteve (kompetencave geverisése) kur pamundésia
e pérmbushjes sé tyre ka arritur kulmin? Né kété rast themi:

Pér ¢éshtje té cilat njerézit mund t'i veprojné té pavarur, por etika kérkon
shqyrtim prej autoriteteteve dhe konsultim me té shquarin e kohés, si falja e

1 Mexhmuul fetaua, 34/175.
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xhumave, pérgatitja e ushtrisé pér xhihad, pérmbushja e kisasit pér vrasje apo
gjymtim; té tilla ¢éshtje njérézit, né mungesé té tij (pushtetarit islam), i marrin
pérsipér veté njerézit.

Né kohén e mungesés (sé imamit), angazhimi qé njé grup njerézish me
autoritet dhe ndikim né shoqgéri ndérmarrin pér t'u béré ballé anarkistéve qé
pérhapin ¢rregullim né toké konsiderohet nga veprat mé té mira pér urdhérim
pér miré dhe ndalim nga e keqja. .. .

Kur njerézit nuk gjejné diké qé merr pérsipér céshtjet e tyre (qeverisjen e
tyre) tek i cili gjejné mbrojtje, éshté e pamundur té urdhérohen pér braktisjen e
pengimit té té keqes sipas mundésive, sepse me braktisjen e asaj qé kané
mundési mes njerézve dhe anembané vendit, e keqgja do té mbizotérojé... .

Disa dijetaré kané théné: Né kohén e mungesés sé pushtetarit, banorét e
c¢do vendi dhe té ¢do fshati u del pér detyré té béjné té paré diké té zoté dhe té
logjikshém, té cilit i binden né zbatimin e urdhérave dhe té direktivave dhe né
braktisjen e ndalesave dhe privimeve té tij. Nése nuk veprojné késhtu do té
hezitojné kur t'u bien hallet dhe do té ¢oroditen kur t'i kaplojné fatkeqésité”.1

Ibn Nuxhejmi citon fjalét e Ibn Humamit rreth késaj ¢éshtje: “Thoté: Kur
nuk gjendet pushtetar apo dikush gé mund t'i ngarkohet (qgeverisja), si né disa
krahina té muslimanéve qé kané réné né doré té qafirave, si viset perendimore,
Kordova, Valencia dhe Abisinia sot, por (qafirét) u Kkrijojné hapésira
muslimanéve né kémbim té njé shume qé paguhet, né kété rast muslimanét e
kané detyré té zgjedhin njé person prej tyre me ujdi dhe ta ngarkojné si vali
(geveritar) i cili ngarkon njé kadi (gjykatés) ose veté ai gjykon mes tyre dhe
gjithashtu caktojné njé imam qé u fal xhumané”.2

Imam Sheukani thoté: “Fjala e tij (nése ndodh shkaku i tij né kohén dhe
vendin gé éshté nén geverisjen e tij), them (Sheukaniu): Kjo ¢éshtje bazohet
né argumentimin se dénimet me hudude u takojné imaméve (pushtetaréve) dhe
se askush tjetér nuk i zbaton ato ndaj atij qé e meriton. Né njé pretendim té tillé
nuk ka asnjé fije dije. Transmetimi “katér gjéra u takojné imaméve” me té cilin
jané argumentuar éshté i pabazé dhe nuk vértetohet né asnjé rrugé, por
transmetohet vetém si fjalé e disa seleféve. S’ka dyshim se pérparési i jepet
pushtetarit dhe té ngarkuarit prej tij, si¢c u sqarua mé herét.

Por pretendimi se ato i zbaton vetém pushtetari dhe se ato (dénimet me
had) rrézohen nése kryhen né njé kohé pa pushtetar apo né njé vend jashté
pushtetit té tij, ky pretendim éshté i koté dhe éshté rrézim i dénimeve me had qé
Allahu i ka obliguar né librin e tij, ndérkohé gé islami éshté prezent dhe Kurani
dhe suneti jané prezenté dhe dijetarét dhe njerézit e devotshém jané prezenté, si
atéheré anashkalohen hududet e sheriatit thjesht pér shkak té mungesés sé njé

1 El gijathi, fq. 386-388.
2 El bahrur raik, 6/298 dhe Fet’hul kadir, 7/264.
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muslimani té vetém?! “.1

Pérmbledhja e késaj céshtje

Ajetet dhe hadithet qé lidhen me dénimet me had kané ardhur né formé
urdhérore dhe kumtesa sheriatike i éshté drejtuar muslimanéve né térési, si
ajeti: (Hajdutit dhe hajdutes prijuani duart) El maide, 38, dhe ajeti: (Kurvarin
dhe kurvaren fshikullojeni secilin prej tyre me njéqind kamxhiké) En nur, 2,
dhe ajeti: (Ata qé akuzojné graté e ndershme dhe nuk sjellin katér
déshmitaré ata fshikullojini me tetédhjeté kamxhiké) En nur, 4-5. Né
hadithin profetik thuhet: “Kush e ndryshon fené e tij vriteni’.

Nuk ka dyshim se zbatimi i dénimeve éshté njé porté madhéshtore e
urdhérimit pér miré dhe pengimit prej té keqes. Allahu e lévdoi kété umet
pikérisht pér pérmbushjen e késaj detyre té larté: (Ishit mé i miri umet qé u
shfaq pér njerézit, urdhéroni pér miré dhe ndaloni prej té keqes dhe e
besoni Allahun) Ali imran, 110.

Allahu e urdhéroi kété umet qé té nxjerré nga gjiri i tij njé grup njerézish qé
pérmbushin kété detyré té larté fetare, detyré qé ruan fené dhe shogériné pre;j
denigrimit dhe rrénimit: (Le té dalé prej jush njé umet qé thérrasin pér miré
dhe ndalojné prej té keqes dhe pikérisht ata jané té shpétuarit) Ali imran,
104.

Bazuar né faktin se zbatimi i hududeve éshté detyré fetare dhe se kumtesa
sheriatike pér zbatimin e tyre i drejtohet umetit islam né térési, na del si detyré
zbatimi i kétij urdhéri hyjnor né varési té mjeteve e té mundésive dhe na del si
detyré pérpjekja né ¢do formé pér pérmbushjen e tij. Ky detyrim fetar rrézohet
vetém né rast té pamundésisé sé ploté ose né até rast kur pérmbushja e tij con né
njé dém akoma mé té madh sesa pérmbushja e tij. Ky i fundit éshté njé rregull qé
hyn né té gjitha urdhéresat sheriatike dhe nuk lidhet vetém me zbatimin e
ndéshkimeve me had apo me tazir.

Imam Izudin ibn Abduselami thoté: “Rregull: “Kush ngarkohet me ndonjé
urdhéresé dhe i jepet mundésia té kryejé njé pjesé té saj por jo njé pjesé tjetér,
atéheré vepron aq sa ka mundési dhe ngarkimi me até qé nuk ka mundési
rrézohet, bazuar né fjalén e Allahut I: (Allahu e ngarkon dikénd vetém me até
gqé ka mundési) dhe bazuar né fjalén e profetit p: “Kur t’ju urdhéroj pér dicka
veproni prej saj aq sa keni mundési”.?

Ky rregull éshté i ngjashém me rregullin e njohur té fikhut: “E mundéshmja
nuk rrézohet pér shkak té té pamundshmes” dhe Allahu éshté mé i ditur.

! Es sejlul xherrar, 4/311.
2 E trasmeton Buhariu.
3 Kauaidul ahkam 2/7.
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Kumtesa hyjnore gé lidhet me zbatimin e dénimeve kthehet tek pushtetari
islam, si pérfagésues i umetit pér zbatimin e dénimeve, pér shkak té pushtetit
dhe fuqisé qé posedon pér nénshtrimin dhe detyrimin e njerézve me hir apo me
pahir, pér sa kohé gé ai gjendet dhe ekziston, ndérsa umeti mban pérgjegjésiné e
pasimit dhe té pérkrahjes. Kur imami e ka té pamundur té pérmbushé disa
detyra ose neglizhon pérmbushjen e disa prej tyre dhe gjendet dikush tjetér qé
mund t'i pérmushé kéto detyra atéheré pérmushja e tyre i béhet detyrim vetiak
(farz ajn) kétij personi.

Imam Sheukani thoté: “Argumenti se zbatimi i dénimeve me had éshté
pérgjegjési e imamit dhe e veliut éshté i qarté dhe i kuptueshém, sepse Allahu I i
ka urdhéruar robté e tij pér zbatimin e dénimeve me had kur thoté: (Kurvarin
dhe kurvaren fshikullojeni secilin prej tyre me njéqind kamxhiké) dhe
thoté: (Hajdutit dhe hajdutes prijuani duart) dhe thoté: (Dénimi i atyre qé
luftojné Allahun dhe té dérguarin e tij dhe pérhapin né toké shkatérrim
éshté té vriten ose té krygézohen ose t'u priten duart dhe kémbét e tyre
kundérzi) El maide, 33.

Ngarkesa sheriatike né kété kumtesé edhe pse i drejtohet té gjithé
muslimanéve, por pushtetarét dhe té eméruarit prej tyre dhe ata qé kané fuqi pér
zbatimin e dénimeve qé i ka zbritur Allahu né rast té mosgjendjes sé pushtetarit;
kané mé prioritet pér pérfshirjen né kété ngarkesé sheriatike dhe kumtesa
sheriatike u drejtohet atyre plotésisht”.1

Realiteti e sotém shumica e muslimanéve jané té detyruar té jetojné nén
pushtetin e qafirave dhe nén hijen e ligjeve té tyre. Ata detyrohen té kthehen pér
gjykim tek kodet e xhahilijetit dhe ligjet e vendosura nga njeriu. Padyshim, kjo
éshté njé fatkeqési dhe fesad i madh té cilin umeti duhet ta largojé me aq sa ka
mundeési.

Pérmbi faktin gé ligjet njerézore dhe sistemet e kufrit jané njé kufér shumé
i madh dhe rivalizim i zotit, ato shkaktojné edhe déme dhe c¢rregullime té
panumeérta né fené, dynjané, moralin dhe sjelljen e muslimanéve. Kéto déme i
pérfshin fjala “denka-mjeri, ngushtési” e pérmendur né ajet: (E kushdo qé i
kthen shpinén pérkujtimit tim, ai do té keté jeté té mjeré dhe né ditén e
kijametit do ta ringjallim té verbér) Ta Ha,, 124.

Sado gé té flasim pér démet gé rrejdhin nga arbitrimi i njerézve mes tyre
pér t'u gjykuar me sheriatin e Allahut, ato asesi nuk arrijné démet qé shkaktohen
nga braktisja e sheriatit té Rrahamanit dhe zbatimi i ligjeve té shejtanit. Allahu I
thoté: (Jo pasha zotin ténd, ata nuk besojné derisa té té béjné ty gjykatés pér
até pér té cilén u konfrontuan dhe mé pas té mos gjejné né vetet e tyre
siklet prej asaj me té cilén gjykove dhe ta pranojné me nénshtrim) En nisa
65.

1 Es sejlul xherrar, 4/310.
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Allahu thoté: (O ju qé besuat! Bindjuni Allahut dhe bindjuni té
dérguarit dhe parisé prej jush. E nése kundérshtoheni pér dicka, até
kthejeni tek Allahu dhe i dérguari, nése i besoni Allahut dhe dités tjetér) En
nisa, 59.

Né kété udhér pérfshihen edhe dénimet me hade dhe tazire, pasi ato jané
prej gjykimeve té Allahut pér té cilat ka urdhéruar té zbatohen. Né rast té
mungesés sé pushtetarit, muslimanéve u del si detyré zbatimi i tyre, gé té mos
bien né gjynahun e gjykimit dhe té kérkimit gjykim tek ligjet e xhahilijetit.

Muslimanét gé jetojné nén pushtetin e qafirave apo nén pushtetin e
murtedéve, duhet té gjejné forma dhe ményra qé ua mundésojné zbatimin e
gjykimeve té Allahut me aq sa kané mundési, qofshin ato gjykime qé lidhen me
dénimet apo me konflikte té tjera. Muslimanét kané pérgjegjési pérpara Allahut
pér pérmbushjen e kétyre ligjeve njésoj sic kané pérgjegjési pér rikthimin dhe
ngarkimin e njé pushtetari islam, i cili i zbaton ligjet e fesé né mesin e tyre. Nuk
mund té thuhet gé muslimanét lirohen nga pérgjegjésia e zbatimit té sheriatit me
aq sa kané mundési, vetém e vetém pér shkak té mungesés sé pushtetarit islam.
Ky mendim éshté shumé larg té vértetés dhe éshté shkak pér shtimin e fesadit
dhe té c¢thurjes né toké dhe pér géndrimin duarkryq pérpara shkeljeve té rénda
qé jané pérhapur né umet, ku mé kryesori éshté gjykimi me ligjet njerézore.

Pérgjegjésia qé né kété rast u bie té gjithé grupeve islame qé veprojné né
terren, pa dallim, éshté akoma mé e madhe, né varési té mundésive dhe duke
marré né konsideraté té ploté démet dhe dobité, sidomos pér individét e
antarésuar né mesin e tyre, ashtu si¢c u shpjegua né c¢éshtjen e zbatimit té
dénimeve me had né vendin e luftés.

Eshté fakt i pamohueshém se sistemet dhe geverité gé sundojné dhe
mbajné nén zap popujt muslimané, béjné pérpjekje té shumta dhe té
vazhdueshme pér t'i penguar muslimanét prej dispozitave té sheriatit. Ata
luftojné dhe pérndjekin ashpérsisht kédo qé thérret pér zbatimin e tyre, duke
pérdorur metoda nga mé brutalet, nisur qé nga débimet dhe internimet e deri tek
burgosja dhe masakrimet. E gjithé kjo ndodh pér t'i mbajtur kéto popuj nén
skllavériné e ligjeve té xhahilijetit.

Pér kété arsye, duhet t'i kushtohet vémendje e vecanté rezultateve dhe
pasojave gé rezultojné prej zbatimit individual té dénimeve me had. Kéto pasoja
mund té jené fatale pér zbatuesit e tyre. Né njé realitet té tillé duhet patjetér té
peshojmé mes démeve gé rrjedhin dhe dobive sheriatike qé pérfitohen. Mbase
njé dénim i vetém qé zbatohet ndaj njé personi té vetém mund sjellé déme
shumé e shumé fish mé tepér se démi i lénies sé atij dénimi ndaj atij personi té
caktuar. Prandaj, ¢do rast shqyrtohet né vecanti dhe vlerésohet né varési té
rrethanave dhe mundésive dhe né varési té démeve dhe té dobive. Ato dénime gé
mund té zbatohen, nuk lihen pér shkak se dénime té tjera nuk mund té zbatohen,
sepse zbatimi i dénimeve me had dhe me tazir éshté njé nga portat kryesore té
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urdhérimit pér miré dhe ndalimit prej té keqes dhe sheriati na ka kérkuar té
urdhérojmé pér miré dhe té ndalojmeé prej té keqes me aq sa kemi mundési.

Ibn Tejmija, Allahu e méshirofté, thoté: “Urdhéresat, dénimet, kefaretet
(shlyerjet), etj, té cilat kané ardhur né sheriat, veprohen né varési té mundésisé.
Kur muslimani nuk ka mundési t'i luftojé té gjithé qafirét njéherésh, lufton ata qé
ka mundési t'i luftojé. Po késhtu, kur nuk ka mundési té dénojé té gjithé shkelésit,
dénon ata qé ka mundési t'i dénojé. Nése nuk débon dhe burgos dot té gjithé
njerézit, débon dhe burgos né varési té fuqisé, si p.sh. burgosja e personit né
shtépi (arrest shtépiak) ku takohet vetém me banorét e saj dhe nuk del prej saj,
apo takimi me njé apo dy persona. Nése vetém kaq ka mundési atéheré pikérisht
ajo éshté e urdhéruara. Nése ka mundési ta ¢ojé né njé vend ku e keqgja éshté e
pakét, megjithése jo e zhdukur plotésisht, atéheré pikérisht kjo éshté e
urdhéruara. Sheriati ka ardhur pér vjeljen e dobive me plotésimin e tyre dhe
pengimin e démeve dhe me minimalizimin e tyre. Mirésia e pakté éshté mé e
miré se braktisja e ploté e saj dhe largimi i njé pjese té té keqes éshté mé e vogél
se lejimi i té gjithé té keqes”.1

1 Mexhmu'ul fetaua, 15/312.
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Shpagimi

né dénimet me tazir

Vlerésimet qé autoritetet japin pér formén dhe sasiné e dénimit me tazir
dallojné nga njé person né tjetrin dhe variojné né varési té rrethanave. Até qé
dikush e vleréson si dénim té merituar dhe disiplinues pér disa shkelés, dikush
tjetér e vleréson té pamerituar apo té pamjaftueshém. Até gé dikush e vleréson si
dénim maksimal disa té tjeré e shohin si tejkalim dhe cénim té té drejtave.

Pér shkak té dallimeve té tilla né vlerésime, ndodh gé i ndéshkuari té
pésojé démtime pér shkak té tazirit. Ky démtim mund té jeté i ploté, si né rast
vdekje dhe paralizimi, ose mund i pjesshém, si né rast démtimi té njé organi
trupor apo humbje té ndonjérés shqisé. Né kété kapitull do té shqyrtojmé
pikérisht ¢éshtjen e shpagimit té té ndéshkuarit me tazir né rast démtimi apo
vdekje.

Pérpara se té hyjmé né mospajtimet e dijetaréve né kété céshtje, i
rikujtojmé lexuesit edhe njé heré se dénimi me tazir éshté njé dénim qé i éshté
1éné pér pércaktim dhe vlerésim pushtetarit, si né formé ashtu edhe né sasi dhe
se ky vlerésim nuk kthehet tek epshi por tek efekti ndalues qé ka dénimi dhe
dobité sheriatike gé ai sjell. Pérzgjedhja e dénimit mé té merituar duhet té marré
parasysh mé té pérshtatshmen pér shkelésin, pér palén e démtuar dhe pér veté
shoqériné. Pushtetari apo kadiu duhet té pérpigen té pérzgjedhin dénimin mé té
pérshtatshém, ashtu si¢ bén ixhtihad fakihu pér nxjerrjen e njé gjykimi sheriatik
dhe duhet té pérputhet me pérshkrimin gé profeti i ka béré késaj ¢éshtje: “Kur
giykuesi gjykon dhe pérpiget (bén ixhtihad) dhe ia qéllon ai ka dy
shpérblime. E kur gjykon dhe pérpiqet por gabon ka vetém njé shpérblim”.1

Kjo bazé éshté e pranuar unanimisht né mesin e dijetaréve, qofshin ata qé
mendojné se zbatimi i dénimit me tazir éshté i detyrueshém (vaxhib) apo éshté
vetém i lejuar (xhaiz).

Dénimi me tazir duhet té burojé nga déshira pér rregullimin e shogérisé,
pér pengimin e shkelésve dhe pér zbatimin e drejtésisé dhe jo té burojé nga
ndjenja e hakmarrjes dhe e ndéshkimit dhe s’duhet té jeté me tejkalim té kufijve
té fesé, me mospérmushje té amanetit dhe me padrejtési. Pér kété shkak Allahu i
pérmendi sébashku gjykimin me amanetin né ajetin: (Allahu ju urdhéron tua
dorézoni amanetet pronaréve té tyre dhe kur té gjykoni mes njerézve té

1 E transmeton Buhariu dhe Muslimi, nga hadithi i Amr ibn Asit.
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gjykoni me drejtési) En nisa 58.

Dijetarét, pér ¢éshtjen e shpagimit dhe démshpérblimit né dénimet me
tazir kané dhéné tre mendime:

Mendimi i paré: Pushtetari islam nuk shpaguan edhe nése dénimi me tazir
con né vdekjen e té dénuarit. Ky éshté mendimi i Ebu Hanifes, Malikut dhe
Ahmedit.

Mendimi i dyté: Pushtetari islam shpaguan nése i dénuari vdes pér shakak
té tazirit. Ky éshté mendimi i Shafiut dhe mendimi i disa malikive.

Mendimi i treté: Bérja dallim mes rastit kur i dénuesi me tazir éshté i
sigurté ose gati i sigurté qé dénimi nuk 1é pasoja dhe mes rastit kur dénuesi me
tazir ka dyshim té forté ose éshté i sigurté qé dénimi 1é pasoja. Né rastin e paré
nuk shpaguan, ndérsa né rastin e dyté ndéshkohet me kisas. Ndérsa né rast se ka
vetém dyshime shpaguan.

Mendimi i paré: Mosshpagimi.

Shumica e dijetaréve prej hanefive, malikive dhe hanbelive mendojné se
pushtetari nuk shpaguan asgjé kur dénon me tazir até qé e meriton dénimin dhe
ky tazir shkakton vdekjen e té dénuarit apo 1é pasoja tek ai. Ata argumentohen
me faktin se pushtetari islam éshté i autorizuar nga veté sheriati pér ndéshkimin
e gjynahqaréve dhe éshté e papranueshme gé sheriati ta autorizojé me dicka dhe
meé pas t'i kérkojé atij shpagim dhe démshpérblim.

Hanefité gjithashtu shtojné se pér veprimin e detyrés (vaxhipit) nuk
kushtézohet selameti, duke pasur parasysh qé hanefité e konsiderojné zbatimin e
dénimit me tazir té detyrueshém.

Ibn Abdini thoté: “Fjala e tij {Kujt i zbatohet dénimi me had apo me
tazir} ka pér géllim até ndaj té cilit pushtetari zbaton dénimin me had apo me
tazir si¢ sqarohet né librin “El hidaje”. Fjala e tij {Gjaku i tij éshté i pavleré}
sipas nesh dhe sipas Malikut dhe Ahmedit, né kundérshtim me Shafiun, sepse
pushtetari islam éshté i urdhéruar té zabtojé dénimin me had dhe me tazir dhe
zbatimi i urdhéresés nuk kushtézohet me kushtin e selametit... .

Them: Ileti me té cilén u lidh kjo dispozité nénkupton gé ai nuk éshté
specifik vetém pér pushtetarin islam. Mé paré u sqarua se ¢do muslimani i
lejohet zbatimi i dénimit me tazir atéheré kur gjynahu éshté né kryerje e sipér
(flagrancé) sepse ai éshté i urdhéruar pér largimin e gjynahut. Dallimi qgéndron
né faktin se atij i lejohet qé ¢éshtjen ta ngrejé tek imami dhe zbatimi i dénimit né
lidhje me té nuk éshté detyrim i pércaktuar, né dallim nga imami”.1

Ibn Nuxhejmi thoté: “Fjala e tij {Kujt i zbatohet dénimi me had apo me
tazir dhe vdes, atéheré gjaku i tij éshté i pavleré}, sepse ai éshté njé veprim

1 Hashijetu lbn Abdin, 4/79.
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gé veprohet me urdhérin e vendosésit té sheriatit dhe veprimi i urdhéresés nuk
kushtézohet me kushtin e selametit, si puna e fasadit! dhe e operimit. Né librin e
“Dijaul halum” thoté: Gjaku i tij vajti hedr me kuptimin i pavleré... .

Me kété qartésohet se ¢do goditje qé kryhet me urdhérin e vendosésit té
sheriatit, goditésit nuk i kérkohet shpagim pér shkak té vdekjes sé tij (té
goditurit) dhe ¢do goditje qé éshté e lejuar por jo né formé urdhéri, goditési
shpaguan nése ai vdes, sepse ajo kushtézohet me kushtin e selametit”.2

Zejlaiu pas citimit té medhhebit té Shafiut né kété céshtje thoté: “Né favorin
toné éshté fakti se ai (pushtetari islam) e ka pér detyré zbatimin e dénimit me
had dhe me tazir, sepse ai éshté urdhéresé dhe vaxhibi me shpagimin nuk mund
té bashkohen, njésoj si tejkalimi i normales né mjekimin me fasad apo me operim
dhe njésoj si né rastin kur gafirét i marrin muslimanét pér mburojé. Kjo dallon
nga rasti i kalimit né rrugé3 apo rrahjes sé gruas prej burrit apo raste té tilla,
sepse ajo (rrahja) éshté e lejuar#, prandaj kushtézohet me kushtin e selametit.

Né favor toné éshté edhe fakti se ai (dénimi) u veprua me urdhérin e
sheriatit dhe ky veprim mund t'i atriubohet urdhéruesit (Allahut Y), a thua se ai
e vrau, prandaj nuk shpaguan”.5

Dijetari maliki Ibn Ferhuni thoté: “Né librin “Ujunul mexhalis” té Kadi
Abdulvehabit thuhet: Imami nuk shpaguan asgjé nése e zbaton dénimin me tazir
ndaj njé person dhe ai vdes gjaté tazirit, as me dijet dhe as me kefaret”.6

Dijetari i madh i malikive Muhamed ibn Rushdi thoté: “Maliku, e urdhéroi
kreun e policisé pér personin gé u kap me njé fémijé né taracé pasi e kishte
zhveshur dhe shtrénguar né gjoks dhe ishte veguar me té, me kusht qé té mos
dyshonin pér veté veprén e urryer (zinané?’), e urdhéroi ta rrahé réndé até dhe ta
burgosé gjaté, derisa té vértetohet pendimi i tij dhe té duket qarté. Kreu i policisé
e burgosi pér disa dité pérpara se ta rrihte.

[ ati i tij (i té dénuarit) shkonte shpesh tek Maliku dhe i thoshte: Ruaju
Allahut se zjarri nuk éshté krijuar kot. Ndérsa Maliku ia kthente: Po! Ajo pér té
cilén u kap djali jot éshté prej té kotés.

Mé pas i pari i policisé e rrahu me 400 kamxhiké aq sa u fry dhe vdiq.
Maliku as nuk u shqgetésua pér kété dhe as i béri pérshtypje. I thané: O Ebu
Abdullah! Njé disiplinim dhe dénim i tillé éshté shumé i réndé. Ai u pérgjigj: Kjo
éshté pér shkak té gjynahut qé béri. Mendoj se e ka ndéshkuar vetém pér shkak

1 Metodé mjekimi me nxjerrjen e gjakut. Pérkthyesi

2 El bahrur raik, 3/52.

3 Pra kalimit né rrugé dhe véshtrimin e njé gjynahi qé po kryhet né até moment. Sipas hanefive atij i
lejohet ta pengojé gjynahqarin gofté edhe me rrahje, nése nuk gjen rrugé tjetér. Shénim i pérkthyesit.
4 E lejuar por jo vaxhib i detyruar.

5 Tebjinul hakaik, 3/211.

& Tebsiratul hukkam, 2/296

7 Sepse nése zinaja vértetohet ai dénohet me had dhe jo me tazir. Pérkthyesi.
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té gjynahut gé kreu.

Mutarrif ibn Abdullahi né librin “El mebsutah” thoté: Disiplinimi i lihet
pushtetarit. Ai éshté pérgjegjés pér vlerésimin e tij dhe disiplinon sipas ixhtihadit
té tij edhe nése shkakton vdekje”.1

Ibn Kudame thoté: “Nése vdes pér shkak té tazirit nuk éshté detyrim
shpagimi. Ky éshté edhe mendimi i Malikut dhe i Ebu Hanifes. Ndérsa Shafiu ka
théné: Shpaguan, bazuar né fjalén e Aliut t: “Pér askénd qé e dénoj me had dhe
vdes nuk gjej siklet né vete sepse vdekjen hak e ka, pérve¢ dénimin me had pér
verén, sepse i dérguari i Allahut nuk e ka vendosur até pér ne”.

Aliu gjithashtu e késhilloi Umerin té shpaguante gruan qé déshtoi pér shkak
se Umeri i dérgoi njeréz ta thérrisnin.

Né favorin toné éshté fakti se (taziri) éshté dénim i legjitimuar pér pengim
dhe frenim (té shkelésve) prandaj nuk shpaguan pér até qé démtohet, njésoj si
dénimi me had.

Mendimin e Aliut pér shpagimin me dijet té atij qé vdes pér shkak té
dénimit me had pér pirjen e verés e kané kundérshtuar shumé sahabé té cilét
nuk kané obliguar asgjé pér shkak té tij. Veté Shafiu nuk e ka marré até né
konsideraté dhe as fukahaté e tjeré. Si atéheré merret pér argument kur té gjithé
e kané braktisur até?!

Ndérsa né fjalén e tij né lidhje me fetusin nuk ka argument né favor té tyre,
sepse fetusi i déshtuar nuk kishte kryer shkelje dhe as nuk meritonte tazir,
késhtu gé nuk mund té rrézohet zhdémtimi pér té.

Nése pushtetari e dénon me tazir njé shtatézéne dhe shkakton déshtimin e
fetusit té saj, ai zhdémton pér té, duke ditur gé ka konsensus mes nesh se
zhdémtimi i té dénuarit me had nuk éshté detyré nése démtohet”.2

Disa dijetaré hanbeli si kusht pér mosshpagimin vendosin mosteprimin né
dénim. Dénimi me rrahje duhet té jeté me goditje té zakonéshme dhe mesatare si
né sasi ashtu edhe né formén e rrahjes. Né rast se tejkalon té zakonshmen
démshpérblen.3

Njé mendim té tillé e pérmend edhe dijetari maliki Hatabiu: “Né librin “El
xheuair” thuhet: Taziri éshté i lejuar me kusht pérfundimin me selamet, e nése
vdes démshpérblen akilja e dénuesit me tazir, né dallim me dénimin me had”.#

Prej atyre qé mbrojné kété mendim éshté edhe imam Sheukaniu _Allahu e

1 El bejan uet tahsil, 16/278.

2 El mugni, 9/149.

3 Shiko librin “Menarus sebil” 2/302, “El Furu’” té lbn Muflihut 8/341 dhe librin “Keshful kina” té
Behutit, 6/16.

4 Meuahibul xhelil, 6/321.
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meéshirofté .1

Mendimi i dyté: Detyrimi i shpagimit.

Ky éshté mendimi i Shafiut _Allahu e méshirofté_. Mé herét u sqarua se
Shafiiu mbron mendimin e mosobligimit té dénimit me tazir.

Imam Shafiu né librin e tij té njohur “El umm” shprehet: “Askujt gé démton
njé njeri né vendin e islamit nuk i falet akli (dijeti-shpagimi pér vrasje) dhe as
kisasi pérveg¢ pushtetarit islam qé zbaton dénimin me had, sepse ai éshté njé
dénim i patjetérsueshém dhe nuk i lejohet moszbatimi i tij.

Nése dénon me tazir dhe ai (i dénuari) démtohet ai (dénuesi) duhet té japé
dijet dhe kefaret pér shkak té tij (démtimit), edhe nése ai mendon se taziri i
lejohet, sepse dénimi me tazir éshté njé dénim disiplinues dhe jo njé had prej
hududeve té Allahut I. Atij i lejohej ta linte dénimin me tazir pa pasur gjynah. A e
nuk e véren se shumé gjéra (gjynahe) jané vepruar né kohén e té dérguarit té
Allahut p jo prej gjynhave qé meritojné dénim me had dhe ai p nuk pati rrahur
pér shkak té tyre, prej tyre gululi né rrugé té Allahut dhe gjynahe té tjera. Ndérsa
dénimet me hade kurré nukika falur... .

Nése dikush thoté: Si u falka pushtetari nése zbaton kisasin pér plagét, pret
dorén pér vjedhjen dhe rreh né dénimet me had dhe nuk paguan shpagim (aklin)
dhe as nuk dénohet me kisas, ndérkohé gé kur pushtetari dénon me disiplinim
atéheré kur i lejohet té displinojé ai shpaguan até qé démtohet?

[ thuhet: Zbatimi i dénimit me had dhe me kisas jané pércaktuar
detyrimisht prej Allahut ndaj pushtetarit dhe atij nuk i lejohet moszbatimi i tyre.
Ndérsa dénimi me tazir _si¢ e sqaruam_ éshté digka té cilén pushtetari mund té
mos e zbatojé edhe nése e vleréson té merituar si masé disiplinuese.

Thuhet se Umeri t thirri njé grua pér dicka qé i kishte mbérritur atij prej saj
dhe ajo déshtoi. Ai u konsultua dhe dikush i tha: Ti je disiplinues. Ndérsa Aliu 7 i
tha: Gaboi nése e tha prej ixhtihadit dhe té mashtroi nése e tha pa ixhtihad. Ti
duhet té paguash dijetin. [ tha: Té lutem shko dhe merre até prej fisit ténd.

Prandaj ndogém kété mendim dhe mendimin se gabimin e pushtetarit e mban
mbi supe akileti i tij dhe jo thesari i shtetit.

Ali ibn Ebi Talibi ka théné: “Pér askénd qé e dénoj me had dhe vdes nuk gjej
siklet né vete sepse vdekjen hak e ka, pérve¢ dénimin me had pér verén, sepse i
dérguari i Allahut nuk e ka vendosur até pér ne”.2

Imam Neveviu thoté: “Té gjithé dijetarét jané pajtuar se até qé imami e rreh
me dénim me had té merituar aq sa e ka pércaktuar sheriati dhe vdes, pér té nuk

1 Shiko librin “Es sejlul xherrar”, 4/401.
2 Elumm, 6/187. Kjo éshté pérmbledhja e argumenteve té Shafiut edhe pse ai zgjerohet mé tepér né
faget né vijim, por me argumenta gé nuk dalin nga kjo suazé.
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paguhet dijet dhe as kefaret, as prej imamit, as prej zbatuesit dhe as prej thesarit
té shtetit.

Ndérsa pér até qé vdes prej dénimit me tazir, medhhebi joné éshté detyrimi
i dijetit dhe i kefaretit. Pér anén qé ngarkohet me shlyerjen kemi dy mendime
prej Shafiut:

Mendimi mé i sakté éshté se dijeti i detyrohet akiletit té imamit dhe kefareti
nxirret prej pasurisé sé imamit.

Mendimi i dyté éshté se dijeti paguhet prej thesarit té shtetit.

Sipas kétij mendimi té dyté kemi dy mendime sipas as’habéve né lidhje me
kefaretin:

[ pari: Nxirret gjithashtu prej thesarit té shtetit.
[ dyti: Prej pasurisé sé imamit.

Ky éshté medhhebi joné. Ndérsa shumica e dijetaréve mendojné se
detyrohet shpagimi as ndaj imamit dhe as ndaj akiletit té tij dhe as prej thesarit
té shtetit dhe Allahu éshté mé i ditur”.!

Mendimi i treté:

Pérfagésuesit e kétij mendim i béjné dallim mes rastit kur éshté i sigurté
ose gati i sigurté pér mospasojat e dénimit, por i dénuari vdes dhe mes rastit kur
dénuesi éshté i sigurté apo gati i sigurté pér pasojat dhe i dénuari vdes. Né rastin
e paré dénuesi nuk ngarkohet me shpagim, ndérsa né té dytin ndéshkohet me
kisas. Ndérsa né rast se éshté né dyshim dhe médyshje pér pasojat i ndalohet
dénimi me tazir me njé formé té tillé, por nése e zbaton dhe 1é pasoja tek i
dénuari, ai ndéshkohet me démshpérblim. Njé dallim té tillé e kané pérmendur
disa dijetaré maliki.2

Argumentet kryesore té paléve.

Dijetarét jané bazuar né disa argumenta tek té cilat kthehen kontestimet e
tyre. Mé kryesoret prej tyre jané:

Argumenti i paré:

Etheri i Aliut 1: “Pér askénd gé e dénoj me had dhe vdes nuk gjej siklet né
vdes sepse vdekjen hak e ka, pérve¢ dénimin me had pér verén, nése do té vdiste
do t'ia paguaja dijetin, sepse i dérguari i Allahut nuk e ka vendosur até pér ne”.3

1 Komentimi i Sahihut t& Muslimit, 11/221.

2 Hashijetud dusuki alash sherhil kebir, 6/371, hashijetu Ali el Adevi alal harashi, 8/110, hashijetus
savi alash sherhis sagir, 4/505.

3 E transmeton Buhariu dhe Muslimi.
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Me kété fjalé argumentohen ata qé nuk e detyrojné pushtetarin té
zhdémtojé té démtuarin. Ata argumentohen me fragmentin: “nése do té vdiste do
t'ia paguaja dijetin”, pér té gjitha llojet e dénimeve me tazir, té cilat nuk jané
pércaktuar né masé dhe né formé nga veté sheriati, por i lihen pér vlerésim
imamit. Pér kété arsye Aliu t i pérjashtoi nga dénimet me had té pércaktuar né
masé dhe né formé, si dénimi me had pér zinané, pér akuzimin pér zina, pér
vjedhje, et;.

Déshmia e etherit té Aliut sillet rreth tre pikave:

E para: Ai qé vdes pér shkak té dénimit me had té merituar, ai nuk
shpaguhet prej imamit. Pér kété kategori Aliu t shprehet se nuk gjen aspak siklet
né veten e tij. Né transmetimin e Ebu Daudit fjalét e Aliut jané akoma mé té
qarta: “Nuk e paguaj dijetin pér até ndaj té cilit kam zbatuar dénimin me had”.
Ndérsa né sunenin e Nesaiut thuhet: “Nuk meriton dijet ai ndaj té cilit zbatojmé
dénimin e hadit dhe vdes”. Kjo piké, si¢ u sqarua edhe mé paré, gézon konsensus
prej dijetaréve.

E dyta: Aliu 7 sikletosej prej vdekjes té té dénuarit me had pér konsumim té
alkolit. Fjala e Aliut kétu aludon pér dénimin sipér dyzet goditjeve. Hafidh Ibn
Haxheri thoté: “Kuptimi i fjalés exhid kthehet tek vuxhdi i cili ka kuptime té
shumta dhe mé i pérshtatéshmi kétu éshté déshpérimi”.1

Kuptimi gé mé shumé i shkon pér shtat fjalés vuxhd né shprehjen e Aliut,
bazuar né konteksin e saj, éshté sikleti qé e ngushtonte gjoks dhe jo thjesht
déshpérimi, sepse ai lidhi me kété ndjenjé té brendshme njé gjykim i cili solli njé
akt (veprim) konkret gé ishte pagimi i dijetit. Pagimi i dijetit ishte njé largimim i
sikletit gé e brente né vete dhe jo thjesht prej déshpérimit. Déshpérimi mund té
ndodhé edhe né rastin e vdekjes té té dénuarit me had, e megjithaté ai nuk
largohet me pagimin e dijetit. Ndérsa sikleti qé e bren njeriun mund té largohet
dhe té shlyhet me pagimin e dijetit, sidomos kur Aliu e sqaroi veté shkakun qé e
shtyu pér té ndérmarré kété veprim. Kété shkak do e sqarojmé né pikén vijuese.

E treta: Aliu né fjalén e tij “nése do té vdiste do t'ia paguaja dijetin, sepse i
dérguari i Allahut nuk e ka vendosur até pér ne”, pérmendi gjykimin dhe
shkakun e tij. Gjykimi i cili rrodhi si pasojé e sikletit gé e brente ishte pagimi i
dijetit. Shkaku gé shaktoi sikletin ishte shtesa e goditjeve ndaj konsumuesit té
alkolit, shtesé e cila nuk praktikohej né kohén e profetit p. Kété shtesé sahabét e
pané té arsyeshme atéheré kur zuri té pérhapej konsumimi i tij.

Konteksi i fjalés sé Aliut nuk déshmon se pagimi i dijetit éshté njé gjykim i
pérgjithshém pér té gjitha rastet e dénimeve me tazir. Né anén tjetér shprehja
nuk déshmon gé ky éshté mendimi i Aliut edhe pér até qé vdes pér shkak té
dénimit me tazir pérve¢ dénimit me rrahje pér konsumim té alkolit. Ky fakt
pérforcon mendimin e atyre qé e interpretojné fjalén e Aliut si njé formé sigurie

1 Fet’hul bari, 12/68.
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dhe largimi té sikletit pér shkak té devotshmérisé té larté té tij. Sipas késaj, dijeti
i paguar ishte i formés vullnetare dhe me déshirén e tij dhe jo né formé té
detyruar apo shlyerje té obliguar.

Dijetarét jané pajtuar se nuk ka as dijet dhe as kefaret pér até qé vdes pér
shkak té 40 goditjeve té dénimit té alkolit, sepse pér kété ndéshkim né kété masé
ka pajtim té ploté né mesin e dijetaréve. Kundérshtimi i tyre konsiston pér
shtesén mbi 40 kamxhiké. Disa prej tyre e konsiderojné kété shtesé si dénim me
had té detyrueshém. Ky mendim jepet prej Malikut dhe Ebu Hanifes dhe njé
version i transmetuar prej Ahmedit. Té tjeré mendojné se dénimi me had éshté
40 kamxhiké, ndérsa shtesa klasifikohet si dénim me tazir.

Ibn Tejmije, né komentimin e shprehjes sé Aliut t thoté: “Kété _detyrimin e
pagimit té dijetit_ nuk e ka pretenduar askush prej sahabéve dhe fukahave né
cakun e 40 kamxhikéve apo mé pak se to dhe fjala e Aliut nuk duhet té
interpretohet né njé formé gé bie né kundérshtim me ixhmané (konsensusin).

Né fakt, fukahaté jané kundérshtuar nése shpaguan atéheré kur vdes pér
shkak té shtesés mbi dyzetéshen, duke dhéné dy mendime. Shumica e tyre
mendojné se ai nuk shpaguan. Ky éshté medhhebi i Malikut, Ebu Hanifes,
Ahmedit dhe i disa té tjeréve. Ndérsa Shafiu mendon se démshpérblen, ose me
gjysém dijeti, sipas njérit transmetim, pér shkak se ka vdekur pér shkak té njé
veprimi té shpagueshém dhe té pashpagueshém, ose dijeti llogaritet né
pérpjestim me numrin e té gjitha goditjeve dhe dijeti jepet pér sasiné e goditjeve
gé e kalojné masén e dyzetéshit, sipas njé mendimit tjetér.

Shafiu e bazoi mendimin e tij né faktin se shtesa klasifikohet si dénim me
tazir té pa pércaktuar. Gjithashtu nga bazat e Shafiut éshté se ai qé vdes pér
shkak té ndéshkimeve té papércaktuara (tazireve) shpagohet, sepse vdekja
vérteton teprimin né dénim té dénuesit me tazir, si né rastin e rrahjes sé gruas
prej burrit, fémijés prej edukatorit apo kafshés prej zbutésit.

Né mesin e xhumhurit disa nuk i pranojné kéto dy baza, ndérsa disa té tjeré
kundérshtojné vetém njérén prej tyre. Ebu Hanifja dhe Maliku mendojné se
rrahja me 80 kamxhiké éshté dénim me had i detyrueshém. Ky éshté edhe
mendimi i Ahmedit né njérén prej dy transmetimeve. Né transmetimin tjetér ai
mendon se kushdo qé vdes pér shkak té njé dénimi té lejuar ai e ka merituar
vdekjen, qofté ai dénim i detyrueshém apo i lejueshém, qofté ai i pércaktuar né
masé apo i pacaktuar né masé, me kusht gé té mos e teprojé. Bazuar né kété
mendim, sipas Ahmedit nuk ka shpagim pér pasojat qé mbeten né gjymtyré pér
shkak té kisasit (sirajetul kaudi)! nuk jané té shpagueshme edhe nése (kisasi)

1 Sirajetul keudi éshté démtimi shtesé qé péson i dénuari me kisas. Si rasti i atij qé i priten
gishtérinjté sepse i ka preré gishtérinjté dikujt tjetér, por pér shkak té dénimit me kisas i paralizohet e
gjithé dora dhe i del jashté funksionimit. Pérkthyesi.
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nuk ka géné i detyrueshém”.

Argumenti i dyté:

Detyruesit e démshpérblimit prej pushtetarit né rast vdekje té té dénuarit
me tazir jané argumentuar edhe me historiné e Umerit t dhe gruas shtatzané qé
déshtoi. Umeri dérgoi njeréz pér té thirrur njé grua shtatzané, por ajo prej frikés
sé madhe gé e pushtoi déshtoi dhe Umeri t pagoi dijetin. Historia transmetohet
nga Haseni Basriu se Umer Ibn Hatabi i coi fjalé njé gruaje qé pérfolej pér njerézit
gé hynin tek ajo. Atij nuk i pélgeu aspak kjo dhe i dérgoi fjalé. Asaj i thané:
Pérgjigjiu Umerit! Ajo thirri: O mjeré pér té! C’puné ka ajo me Umerin?!

Thoté: Gjaté rrugés até e kaploi frika dhe e kapén dhimbjet e lindjes. Hyri
né njé banesé ku lindi fémijén e saj, i cili gau nja dy heré dhe mé pas vdiq.

Umeri 1t u konsultua me sahabét e profetit p. Disa i thané gé ti nuk ke pér
obligim asgjé sepse ti je pushtetar dhe disiplinues.

Thoté: Ndérsa Aliu t heshti. Ai (Umeri) iu drejtua dhe i tha: Cfaré mendon? |
tha: Nése folén sipas mendimit té tyre gabuan né mendimin e tyre e nése folén
sipas epshit ténd nuk t'u treguan té singerté. Mendoj se detyrohesh té paguash
dijetin e tij, sepse ti e trémbe até dhe ajo e déshtoi fémijén pér shkakun ténd.

Thoté: Ai (Umeri) e urdhéroi Aliun ta ndante aklin e tij prej kurejshve, pra
ta merrte aklin e tij prej kurejshve sepse ajo ndodhi gabimisht”.2

Fukahaté e kané pranuar gjerésisht kété ether dhe kané pérdorur pér
argument, megjithése né senedin e tij ka shképutje.

Argumenti né kété ether kthehet tek démshpérblimi qé Umeri t i pagoi
gruas qé déshtoi, pas konsultimit me Aliun dhe sahabét e tjeré heshtén, sidomos
kur dihet se Aliu t ua vuri né pah gabimin né ixhtihadin e tyre. Sikur té
supozojmé se ata nuk u kthyen prej mendimit té tyre kishin pér t’iu
kundérpérgjigjur dhe replikuar dhe do ta sqaronin saktésiné e mendimit té tyre.
Heshtja e tyre né kété piké tregon pér kthimin e tyre dhe késhtu c¢éshtja
pérfundoi me konsensusin e sahabéve.

Maverdiu thoté: “Gjykimi i dyté lidhet me démtimet qé ndodhin prej tazirit.
Shpagimi i tyre i detyrohet pushtetarit, qofté ai dénim i zbatuar pér té drejtat e
Allahut apo pér té drejtat e robérve. Ndérsa Ebu Hanife thoté: né té dyja rastet
nuk e shpagon, qofté ai (dénimi me tazir) i detyrushém apo i lejueshém, njésoj si

1 Minhaxhus sunnetin nebevijeh, 6/86.

E transmeton Abdurrezaku né El musannaf, 9/458. E transmeton Bejhakiu prej transmetimit té
Selamit po nga Hasen Basriu. Shafiu e pémend shkurtimisht né “El umm” si pércjellje pa sened pre;j
Umerit. Transmetimi i késaj historie sillet tek Hasan Basriu i cili nuk ka dérgjuar prej Umeri. Hafidh lbn
Haxheri né “Telhisul habir” pérmend se Hasen Basriu ka lindur dy vite para mbarimit té kalifatit té
Umerit dhe zinxhiri i transmetimit mes Hasenit dhe Umerit t éshté i shképutur.

2
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rasti i dénimeve me had, pér shkak se ai éshté njé dénim disiplinues i merituar.

Argument pér ne éshté historia e Umerit t _ e pérmend historiné e Umerit
dhe mé pas thoté:_ Heshtja e Uthmanit dhe e Abdurrahmanit dhe moskthimi
pérgjigje konsiderohet térheqje prej mendimit té tyre dhe pranim i mendimit té
Aliut dhe késhtu céshtja gézoi konsensus mes tyre”.1

Disa dijetaré nuk e pranojné njé histori té tillé pér fakt argumentues. Ibn
Hazmi _Allahu e méshirofté_ thoté:

“Sahabét u kundérshtuan dhe ne e kemi detyrim té kthehemi tek urdhéri i
Allahut i cili ka wurdhéruar té kthehemi tek ai atéheré kur ndodhin
mosmarréveshje, sepse Allahu thoté: (Nése bini né mosmarréveshje pér dicka,
atéheré kthejeni até tek Allahu dhe i dérguari i tij) En nisa “.2

Ibn Kudame Makdesiu thoté: “Ndérsa né fjalén e tij né lidhje me fetusin nuk
ka argument né favor té tyre, sepse fetusi i déshtuar nuk kishte kryer shkelje dhe
as nuk meritonte tazir, késhtu qé nuk mund té rrézohet zhdémtimi pér té”.3

Argumenti i treté:

Kundérshtimi né kété céshtje kthehet edhe te ¢éshtja e obligimit apo e
mosobligimit té zbatimit té dénimit me tazir. Kété ¢éshtje e sqaruam mé paré
bashké me argumentat pérkatése dhe treguam se mendimi mé i sakté éshté
mendimi i shumicés sé dijetaréve té cilét e shikojné dénimin me tazir té
detyrueshém, né dallim nga shafité té cilét nuk e vlerésojné té detyrueshém.

Nga kjo divergjencé piképamjesh lind edhe ky kundérshtim pér té cilin
béhet fjalé kétu. Shafité e bazuan mendimin e detyrimit té démshpérblimit té
démtimit né faktin se imami né origjiné nuk e ka detyré zbatimin e dénimit me
tazir, edhe pse ai me kété dénim synon disiplinimin apo frenimin e shkelésit.

Shumica e dijetaréve nuk pajtohen me Shafiun né kété bazé dhe zbatimin e
tazirit e shohin si té detyrueshém dhe rrjedhimisht nuk ka démshpérblim pér
démtimet gé lindin prej tij.

Né lidhje me kété ¢céshtje veté imam Shafiu thoté: “Nése dikush thoté: Pérse
pretendove se pushtarit i lejohet té disiplinojé dhe té dénojé me had, e mé pas
zhvlerésove démtimin qé ndodh prej hadit dhe e detyrove té shpaguaj pér
dénimin e disiplinimit?

[ themi: Zbatimi i dénimit me had i obligohet pushtetarit. Nése nuk e zbaton
ai nuk i éshté bindur Allahut. Ndérsa dénimi disiplinues éshté njé masé e cila i
lejohet ta ndérmarré vetém né bazé té vlerésimit dhe atij i lejohet moszbatimi i
tij... .

1 El hauil kebir, 17/335.
2 El muhalla, 4/112.
3 El mugni, 9/149.
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Shafiu thoté: Nuk njoh ndonjé refuzues mes dijetaréve pér lejimin e
goditjes sé gjahut dhe objektivit té shénjestruar dhe se nése ai gjuan njérén prej
tyrel pa vérejtur ndonjé njeri apo ndonjé bagéti, por kjo gjuajte zé njé njeri apo
njé bagéti, ai shpaguan me dijet pér té démtuarin nése vdes dhe shpaguan pér
vleftén e bagétisé nése vdes.

E hasa gjykimin e tyre pér lejimin e gjuajtjes té kushtézuar me mossynimin
e démtimit té muslimanit apo té pasurisé sé tij. Hasa gjithashtu se atij i lejohet té
mos gjuaj ashtu sic¢ i lejohet imamit lénia e dénimit. Pérgjashméria e veprimit té
imamit ndérkohé qgé i lejohet té mos e veprojé me gjuajtjen e lejuar qé njeriu
gjuan ndérkohé qgé i lejohet té mos gjuaj dhe prej asaj gjuajtje démtohet digka té
cilén gjuajtési e shpaguan; éshté mé e madhe sesa pérngjashméria e saj me
dénimin me had, zbatimin e té cilit Allahu e ka obliguar.

Madje dénimi e meriton mé shumé té shpagohet sesa démtimi i shkaktuar
nga gjuajtja, sepse askush nuk e kundérshton lejimin e gjuajtjes, ndérkohé qé
njerézit mund té kundérshtohen né ¢éshtjen e dénimeve dhe disa prej tyre mund
ta urrejné até dénim, e disa té tjeré thoné nuk ¢cohet dénimi deri kaq e té tjeré
thoné nuk shtohet dénimi mé shumé se aq”.2

Shkurtimisht mendimi i Shafiut éshté se pérderisa imamit i lejohet dénimi
dhe mosdénimi, gabimi i tij kur i dénuari démtohet éshté si rasti i gabimit té
gjuetarit kur gjuan ndonjé gjah apo objektiv dhe padashje godet njé person apo
kafshé. Kété krahasim Shafiu e bazon né faktin se gjuetia dhe dénimi me tazir
kané té pérbashkét lejimin dhe kthimi i gjykimit té tazirit tek gjykimi i gjahut
éshté mé parésor sesa kthimi i tij tek gjykimet me had. Madje démtimet me tazir
e meritojné té shpaguhen mé shumé se démtimet e gjuetisé, ngase gjuetia éshté e
lejuar me konsensus, ndérsa né vlerésimin e dénimeve me tazir shumé heré
ndodhin kontestime dhe disaprovime, si né llojin e dénimit ashtu edhe né sasiné
dhe masén e tij.

Vlen té theksohet se disa dijetaré shafité sqarojné se shpagimi éshté
detyrim atéheré kur démtimi ndodh pér shkak té dénimit pér njé shkelje té kryer
dhe té mbaruar, ndérsa né rast se personi éshté né kryerje e sipér té gjynahut,
qofté ai veprim i té ndaluarés apo braktisje e té detyruarés, dénimi i tij vazhdon
pér sa kohé gé shkelja vazhdon dhe nése gjaté kétij dénimi démtohet, shpagimi
rrézohet, sepse nése rrahja éshté e vetmja ményré pér drejtimin e tij ajo
obligohet.

Shejh Zekaria Ensariu thoté: “Kétu bén pérjashtim gjithashtu edhe dénimi
me tazir pér njé shkelje gé ekziston momentalisht, si ai qé ka njé detyrim shlyerje
té njé borxhi, grabitje, amaneti apo dickaje tjetér dhe refuzon dorézimin e tij
edhe pse ka mundési pér kété. Né kété rast nuk jepet pér té shpagim, njésoj si né
rastin e mosshpagimit pér vdekjen pér shkak té konfrontimit té lejuar. Lidhur me

1 Gjahun ose objektivin. Pérkthyesi.
2 Elumm, 6/190.
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kété céshtje (dijetarét shafi) jané shprehur garté pér 1énésin e namazit.

Fjala e tyre né kété piké interpretohet me dénimin me tazir pér njé shkelje
té kaluar né formé edukimi. Ndérsa kur rrahja detyrohet me pércaktim si metodé
pér dhénien fund, ¢éshtja né kété rast éshté e qarté, sepse atéheré pérngjason me
shmangien e agresorit”.1

Sipas mendimit gé duket mé i forté _e Allahu éshté mé i ditur_, nése imami
kryen ixhtihad dhe vlerésim sipas kritereve té lejuara dhe duke marré parasysh
dobiné, pa tejkalim dhe pa teprim né pérzgjedhjen e dénimit, por ky dénim
shkakton démtim té té dénuarit, né kété rast nuk zhdémton dhe shpagon.
Argument pér kété éshté fakti se veté vendosési i sheriatit I i ka dhéné atij leje
pér kété ixhtihad, madje e ka urdhéruar pér njé ixhtihad té tillé, si né fjalén e
profetit p: “Falini rréshqitjet e njerézve té miré pérve¢ pér hududeve”. Veté
sheriati ka barazuar mes dénimeve me had dhe tazir pér mosfaljen e shkeljeve
prej njerézve jo té devotshém, prandaj pushtetari nuk ka té drejté té ploté pér
faljen e tyre. Nése ¢éshtja do té ishte késhtu nuk do té kishte kuptim pérjashtimi i
njerézve té devotshém dhe vecimi i tyre me falje.

Pérderisa démtimet e shkaktuara nga dénimit me had jané té
pashpagueshme me konsenusin e dijetaréve, pér shkak se sheriati e ka obliguar
njé dénim té tillé, po késhtu edhe démtimet qé shkaktohen nga dénimi me tazir
duhet té jené té pashpagueshme, sepse sheriati i ka obliguar dénime té tilla.
Pushtetari islam né kété rast po pérmbush urdhérin e Allahut Y dhe po
ndérrmerr njé maseé té drejté.

Ndérsa kur e tejkalon masén dhe e tepron né ndéshkim ai detyrohet té
shpagojé, sepse né kété rast ai nuk konsiderohet pérmbushés i urdhérit té
Allahut dhe as vepra e tij nuk konsiderohet e drejté. Né kété rast mbi té réndon
faji dhe pérgjegjésia e teprimit dhe e moszgjedhjes sé dénimit té merituar, pasi
sheriati nuk i ka dhéné té drejté té teprojé dhe té tejkalojé caqet pa kriter. U
pérmend se ky éshté mendimi i disa hanbelive dhe malikive.

Imam Maliku ka théné: “Mésuesi né kutab apo mésuesi i zanatit nuk
shpagon nése godet njé fémijé né formé edukimi duke qéné i sigurté pér
mosdémtimin, por ai vdes. E nése e tejkalon masén né edukim shpaguan pér até
gé démton”.2

1 El esnal metalib, 4/163.
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